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পেঠ। 9 এ ১ 
সম্পাদকীয় 

দীর্ঘ প্রায় এক যুগ যাবৎ বাংলাভাষী গবেষকগণের গবেষণাকর্ম প্রকাশ করে আসছে 
ব্রিমাসিক “ইসলামী আইন ও বিচার” জার্নাল। এরই ধারাবাহিকতায় জার্নালটির ১১শ 
বর্ষ, ৪৩তম সংখ্যা প্রকাশ পাচ্ছে। দেশের প্রথিতযশা পাচজন গবেষকের পীচটি প্রবন্ধ 
ও একটি বুক রিভিউ এ সংখ্যায় প্রকাশিত হলো। এ সংখ্যাটির প্রবন্ধসমূহে অর্থনীতি, 
ব্যাকিং বিষয়ক আলোচনার পাশাপাশি রয়েছে রাজনীতি ও আইন বিষয়ক তাত্বিক 
আলোচনা, মানব পাচারের মত সাম্প্রতিক আলোচিত বিষয় এবং নবজাতকের 
নামকরণের মত জীবন-ঘনিষ্ঠ বিষয়। এ সংধ্যায় প্রকাশিত প্রবন্ধের পাশাপাশি দীর্ঘ বুক 
রিভিউটি পাঠকের বাড়তি আগ্রহ সৃষ্টি করবে বলে আমাদের বিশ্বাস। 


ইসলামী আইন-গবেষণার জগতে বর্তমানে সর্বাধিক আলোচিত বিষয়সমূহের অন্যতম 
হচ্ছে মাকাসিদুশ শরী“আহ্‌। শরী“আহ্র দর্শনতান্তিক দিকটিকে কেন্দ্র করে গড়ে ওঠা 
এ বিষয়টি উচ্চতর ইসলামী আইন গবেষণা তথা ইজতিহাদের জন্য খুবই জরচ্রী 
বিষয়। ইসলামী আইন-গবেষণার তাত্তিক ক্ষেত্রে পৃথক শাস্ত্রহিসেবে মাকাসিদুশ 
শরী“আহ্‌ কয়েকশ বছর পূর্ব থেকেই চর্টিত হলেও বাস্তবায়নের ক্ষেত্রে এর পদচারণা 
বেড়েছে বিংশ শতাব্দীর শেষপাদে এসে। গত শতাব্দীর ষাটের দশকে মিসরে 
প্রাথমিকভাবে এবং সত্তরের দশকের মাঝামাঝি দোহায় বাণিজ্যিকভাবে ইসলামী 
ব্যাংকিং ব্যবস্থা প্রাতিষ্ঠানিক রূপ লাভ করে। এর ফলে ব্যাংকিং ক্ষেত্রে শরী“আহ্‌ 
প্রতিপালনে বাধা চিহিদত করে তা থেকে উত্তরণের জন্য গবেষণা অব্যাহত থাকে। 
সেসব গবেষণার ক্ষেত্রেই মাকাসিদুশ শরী'আহ্‌ এক অনন্য ভূমিকা পালন করে। 
আশির দশকে বাংলাদেশে চালু হওয়া শরী“আহ্‌ ভিত্তিক ব্যাংক ব্যবস্থার কার্যক্রম 
মাকাসিদুশ শরী“আহ্‌্র আলোকে বিশ্রেষণ করা হয়েছে ““মাকাসিদুশ শরী“আহ'-এর 
আলোকে ব্যাধকিং : পরিপ্রেক্ষিত বাংলাদেশ” শীর্ষক প্রবন্ধে । প্রবন্ধটি বাংলাদেশে 
ইসলামী ব্যাংকিং-এর ক্ষেত্রে শরী“আহ্‌র উদ্দেশ্য কতটুকু অর্জিত হচ্ছে তার একটি 
প্রাথমিক অথচ তথ্যবহুল চিত্র পাঠকগণের সামনে উপস্থাপন করবে। 


ইসলামী আইন ব্যবস্থার শ্রেষ্ঠত্রে ব্যাপারে মুসলিমদের মনে কোন প্রশ্ন না থাকলেও কিছু 
অমুসলিম প্রাচ্যবিদ এবং পাশ্চাত্যের গবেষক প্রায়শই এ ব্যাপারে সন্দেহ পোষণ করেন 
এবং প্রশ্ন তোলেন। তেমনি একটি প্রশ্ন হচ্ছে, ইসলামী আইন কি রোমান আইন দ্বারা 
প্রভাবিত? প্রবন্ধকার এই প্রশ্নের উত্তর খোজার চেষ্টা করেছেন “ইসলামী আইনে রোমান 
আইনের প্রভাব : একটি বিশ্লেষণ” প্রবন্ধে। লেখক প্রবন্ধটিতে প্রাচ্যবিদদের দাবী 
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উত্থাপন করে এঁতিহাসিকভাবে বিশ্লেষণ করে প্রমাণ করেছেন যে, ইসলামী আইন 
রোমান আইন ছারা প্রভাবিত এ দাবী যথার্থ ও প্রামাণ্য নয়। এই প্রবন্ধের মাধ্যমে 
প্রমাণিত হয়েছে যে, ইসলামী আইনব্যবস্থা স্বয়ংসম্পূর্ণ আইনব্যবস্থা। ইসলামী আইন 
অন্য কোন আইনব্যবস্থা বা সভ্যতা থেকে কোন কিছু গ্রহণের মুখাপেক্ষী নয় । কুরআন- 
সুন্নাহ্‌ ও ইজতিহাদ ভিত্তিক এ আইনব্যবস্থার সাথে রোমান আইন বা অন্য কোন আইন 
ব্যবস্থার কোন মিল বা সাদৃশ্য পাওয়া গেলে তা একান্তই কাকতালীয়। 


ইসলামে মানবশিশুর নামকরণ ধর্মীয় ও সামাজিক উভয় দিক দিয়েই যথেষ্ট 
গুরুত্ববহ। কিন্তু যথাযথ জ্ঞান ও বিষয়টির গুরুত্ব বুঝতে না পারায় মুসলিম সমাজে 
শিশুর নামকরণে ইসলামী ভাবধারা প্রতিফলিত হচ্ছে না। ফলে মুসলিম পরিচিতির 
স্বকীয়তা ব্যাহত হচ্ছে। নব্বই শতাংশ মুসলিম অধ্যুষিত বাংলাদেশে ইসলামী 
সংস্কৃতি চর্চার একটি বড় ক্ষেত্র হচ্ছে পরিবার | আর ইসলামী সংস্কৃতি চর্চার অন্যতম 
প্রাথমিক ধাপ হচ্ছে শিশুর নামকরণ । ইসলামে নামকরণের গুরুতৃ, পদ্ধতি, এক্ষেত্রে 
করণীয় ও বর্জনীয়সহ বিভিন্ন জীবনঘনিষ্ঠ বিষয়ের অবতারণা ঘটেছে “ইসলামে 
নবজাতকের নামকরণ সংশ্লিষ্ট বিধান ও বাংলাদেশে মুসলিম সমাজে এর অনুশীলনের 
ধারা : একটি বিশ্লেষণ” শীর্ষক প্রবন্ধে। এ প্রবন্ধটি নামকরণের ক্ষেত্রে ইসলামী 
নির্দেশনা জানতে সহায়তা করবে । 


রাজনীতি মানবজীবনের সাথে ওতপ্রোতভাবে জড়িত একটি বিষয়। বর্তমান বিশ্বের প্রায় 
সর্বত্রই রাজনীতিতে ধর্মের উপস্থিতি বিশেষ করে ইসলাম-এর উপস্থিতি থাকবে কি 
থাকবে না- তা বহুল বিতর্কপূর্ণ বিষয়। মুসলিমদের রাজনীতিকে ইসলামহীন করা কিংবা 
ইসলামকে রাজনীতিহীন করার প্রচেষ্টা লক্ষণীয়। ইসলাম যেহেতু একটি পূর্ণাঙ্গ 
জীবনব্যবস্থা সেহেতু মানব জীবনের ব্যক্তিগত, পারিবারিক, সামাজিক, সাংস্কৃতিক 
দিকগুলোতে যেমন ইসলামী নির্দেশনা রয়েছে তেমনি রাজনীতির ক্ষেত্রেও ইসলামের 
নির্দেশনা রয়েছে বলে মুসলিমরা বিশ্বাস করেন। তবে রাজনীতির সাথে ইসলামের 
সম্পর্ক কেমন এবং কতটুকু- তা গভীর গবেষণার বিষয়। “রাজনীতি : ইসলামী 
দৃষ্টিকোণ” শীর্ষক প্রবন্ধে লেখক এ দিকটির প্রতিই দৃষ্টি আকর্ষণ করেছেন। তিনি 
ইসলামের সাথে রাজনীতির সম্পর্ক কেমন? ইসলামে রাজনীতির গুরুতৃ-প্রয়োজনীয়তা 
ইত্যাদি বিষয়াবলি কুরআন, সুন্নাহ ও মনীবীবৃন্দের উদ্ৃতির মাধ্যমে প্রামাণ্য করে 
উপস্থাপনের চেষ্টা করেছেন। প্রবন্ধটি রাজনীতি সম্পর্কে ইসলামের দৃষ্টিভঙ্গি জানতে এবং 
প্রচলিত অনেক বিভ্রান্তি নিরসনে সহায়তা করবে বলে আমরা মনে করি। 


বর্তমান পৃথিবীতে জাতীয় ও আন্তর্জাতিকভাবে যে কয়টি অপরাধ ক্রমশ বৃদ্ধি পাচ্ছে 
এবং মানবাধিকার লঙ্ঘন করছে সেগুলোর মধ্যে মানব পাচার অন্যতম সাম্প্রতিক 
সময়ে থাইল্যান্ড, মালয়েশিয়াসহ কয়েকটি দেশে বাংলাদেশিসহ বেশ কিছু নাগরিকের 
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গণকরব আবিষ্কার, সমুদ্রে ডুবে মৃত্যুবরণ ও মানবেতর জীবন যাপনের চিত্র 
গণমাধ্যমে প্রকাশিত হওয়ার পরে প্রসঙ্গটি আলোচনায় আসে । মানব পাচার শুধু 
বাংলাদেশ বা দক্ষিণ-পূর্ব এশিয়ারই সমস্যা নয়, এটি এখন একটি আন্তর্জাতিক 
সমস্যা । এই সমস্যার সমাধানে বাংলাদেশ সরকার ২০১২ সালে “মানব পাচার 
প্রতিরোধ ও দমন” আইন প্রণয়ন করে। কিন্ত আইনটির যথাযথ প্রয়োগ না হওয়া 
এবং সরকারের নেয়া কঠোর পদক্ষেপসমূহ বাস্তবায়িত না হওয়ায় মানব পাচার-ত্থাস 
পাচ্ছে না। এই প্রেক্ষিতে “মানব পাচার প্রতিরোধে প্রচলিত আইন ও ইসলাম : 
পরিপ্রেক্ষিত বাংলাদেশ” শীর্ষক প্রবন্ধটিতে লেখক সমস্যাটি সমাধানে প্রচলিত আইন 
যথাযথভাবে বাস্তবায়নের সুপারিশ করেছেন। এছাড়াও তিনি এই সমস্যা থেকে 
উত্তরণের জন্য সংশ্লিষ্ট সকলকে এগিয়ে আসার আহ্বান জানিয়েছেন। মানব পাচারের 
বিরূদ্ধে জনমত তৈরিতে এবং সাধারণ জনগণ ও নীতিনির্ধারকদের সচেতনতা ও 
দায়িত্ববোধ বৃদ্ধিতে এ প্রবন্ধটি বিশেষ ভূমিকা পালন করবে বলে আমাদের বিশ্বাস। 


মার্কিন যুক্তরাষ্ট্রের শিকাগোস্থ ডি'পল বিশ্ববিদ্যালয়ের স্কুল অফ ল'-এর প্রফেসর 
এ্যামেরিটাস এম. শরীফ বাসিউনি প্রণীত এবং ক্যামব্িজ ইউনিভার্সিটি প্রেস থেকে 
প্রকাশিত সাড়া জাগানিয়া গ্রন্থ 17)6 9178718 2170 [9181010 €010011721 
05006 11) 11076 07 ড/ঞ 870 7১০৪০০৪-এর পর্যালোচনা ছাপা হয়েছে । জনাব 
মুহাম্মদ রাশেদ কৃত এ বুক রিভিউটি ইসলামী আইন ও বিচার জার্নালের বর্তমান 
সংখ্যার একটি গুরুতুপূর্ণ সংযোজন । বুক রিভিউটি পাঠান্তে পাঠক একদিকে যেমন 
সুবৃহৎ এ গ্রন্থটি সম্পর্কে ধারণা পাবেন অপরদিকে একজন মিসরীয়-আমেরিকান 
মুসলিম গবেষকের দৃষ্টিতে শাস্তি ও সংঘাতে শরী“আহ্‌ এবং ইসলামী দণ্ডবিধির 
ভূমিকা সম্পর্কে বিশ্লেষণ জানতে পারবেন, যা আজকের সংঘাতময় পৃথিবীতে 
ইসলামের ভূমিকাকে উপস্থাপন করেছে। 


সর্বশেষে ইসলামী আইন ও বিচার জার্নালের সাথে সংশ্লিষ্ট সকলের জন্য আল্লাহ 
তা'আলার নিকট উত্তম প্রতিদান কামনা করছি। সাথে সাথে আল্লাহর তা'আলার কাছে 
তুল-ভ্রান্তি মার্জনা করে আমাদের এ কর্মটি কবুল করার দু'আ করছি। আশা করছি 
সম্মানিত পাঠকবর্গ বরাবরের মত এ সংখ্যাটিও সাদরে গ্রহণ করবেন। 


_ ড. মুহাম্মদ আবদুল মাবুদ 
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ইসলামী আইন ও বিচার 
বর্ষ: ১১, সংখ্যা : ৪৩ 
জুলাই - সেপ্টেম্বর : ২০১৫ 


“মাকাসিদুশ শরী“আহ'-এর আলোকে ব্যারকিং : 
পরিপ্রেক্ষিত বাংলাদেশ 
মোহাম্মদ আবদুল মান্নান* 


[সার-সংক্ষেপ: ইসলামী আইন সংকলনের বিভিন্ন যুগে ভিন্ন ভি নামে মাকাসিদুশ 
স্বনামেই প্রসিদ্ধ । শরী'আত প্রণেতা মানবতার সাবিকি কল্যাণ নিশ্চিত করার জন্য প্রাতিটি 
বিধানের পিছনে নানামুখি উদ্দেশ্য এহণ করেছেন । শরী“আহ ভিত্তিক ব্যাংক ব্যবস্থা যে 
নীতিমালার উপর প্রতিষ্ঠিত তার পিছনেও শরী'আতের উদ্দেশ্য বিদ্যমান । বক্ষ্যমাণ প্রবন্ধ 
মাকাসিদুশ শরী'আহর আলোকে বাংলাদেশের ইসলামী ব্যাংকিং কার্যক্রম মূল্যায়নের 
প্রয়াস । প্রবন্ধাটি বরনামূলক ও ধায়োগিক পদ্ধতিতে রচিত । এতে প্রায়োগিক তথ্য-উপাত 
উপস্থাপনের ক্ষেত্রে সাধারণভাবে বাংলাদেশের ইসলামী ব্যাংকিং এবং বিশেষভাবে ইসলাষী 
ব্যাংক বাংলাদেশ লিমিটেডকে নমুনা হিসেবে এহণ করা হয়েছে। মাকাসিদুশ শরী'আহর 
আলোকে বতর্মান ব্যাংকিং কার্যক্রমের অবস্থা, ঘাটতি, করণীয় ও আনুষাঙ্গিক বিষয়সমূহের 
পর্যালোচনা এ প্রবন্ধের উদ্দেশ্য |] 


ইসলামী অর্থনীতির লক্ষ্য হলো আর্থিক ক্ষেত্রে মাকাসিদুশ শরী“আহ বাস্তবায়ন। 
ইসলামী ব্যাংক ইসলামী অর্থনীতির একটি প্রায়োগিক ক্ষেত্র। ব্যাধকিং-এ শরী'আহর 
উদ্দেশ্য বাস্তবায়ন ইসলামী ব্যাংকিং-এর মূল উদ্দেশ্য । গত তিন দশকে বাংলাদেশে 
ইসলামী ব্যাংকিং “পদ্ধতিগত” সফলতা প্রমাণ করেছে। এই সাফল্যের পথ ধরে 
দেশের সার্বিক ব্যাংকিং কারবারের এক চতুর্থাংশ এবং বেসরকারি ব্যাংকিং-এর এক 
তৃতীয়াংশ ইসলামী পদ্ধতিতে পরিচালিত হচ্ছে। দেশের ইসলামী ব্যাংকিংয়ের প্রবৃদ্ধি 
সাবেকি ধারার ব্যাংকিং-এর চেয়ে বেশি । 

এই পটভূমিতে মাকাসিদুশ শরী“আহর আলোকে দ্দেশ্যগত সাফল্য” অর্জনে 
বাংলাদেশের ইসলামী ব্যাংকিং কতটা সফল হয়েছে তার মূল্যায়ন করা সময়ের 
দাবি। প্রবন্ধটি মাকাসিদুশ শরী'আহর আলোকে বাংলাদেশের ইসলামী ব্যা্কিং 
কার্যক্রম মূল্যায়নের একটি প্রাথমিক ও সীমিত উদ্যোগ । এই মূল্যায়নের শুরুতে 
মাকাসিদুশ শরী“আহ বিষয়ে সংক্ষেপে আলোকপাত অত্যন্ত প্রাসঙ্গিক। 

* ব্যবস্থাপনা পরিচালক ও প্রধান নির্বাহী, ইসলামী ব্যাংক বাংলাদেশ লিমিটেড । 
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৮ ইসলামী আইন ও বিচার 


মাকাসিদুশ শরী“আহ ( ৭১] ১৬০) 

“মাকসাদ' শব্দটি বাংলাভাষায় সুপরিচিত। এটি মূলত আরবী শব্দ। এর বহুবচন 
“মাকাসিদ' | শাব্দিকভাবে “মাকসাদ' বা “মাকসিদ' মানে কোনো কিছুর উদ্দেশ্য, 
লক্ষ্য, ইচ্ছা, হেতু বা তাৎপর্য এবং শরী“আহ অর্থ পথ, নিয়মনীতি । পরিভাষায় মহান 
আল্লাহ তার বান্দাদের জন্য যে বিধি-বিধান জারী করেছেন তাকে শরী“আহ বলা হয়। 
অতএব শরী“আহর লক্ষ্য ও উদ্দেশ্যই মাকাসিদুশ শরী“আহ। 


ইমাম গাযালী [১০৫৮-১১১১ব্রি. বলেন, মূলগতভাবে মাকাসিদুশ শরী“আহর সম্পর্ক 
কল্যাণের সাথে। যা কিছুর দ্বারা মানুষের বিশ্বাস, জীবন, বুদ্ধিবৃত্তি, বংশধারা ও 
সম্পদের সুরক্ষা হয় তা-ই মাসলাহা বা কল্যাণ। এ নিরিখে কল্যাণকর সবকিছুর 
সহায়তা করা এবং যাবতীয় অকল্যাণ দূর করাই মাকাসিদুশ শরী“আহ ।১ 


ইমাম শাতিবী [মৃ. ১৩৮৮ধি.] বলেন, বহু ক্ষেত্রে মানুষ বাধ্য হয়ে আল্লাহর প্রাকৃতিক 
নিয়ম ও বিধানের অনুসরণ ও আনুগত্য করে থাকে । জীবনের অন্য সব ক্ষেত্রেও 
তাকে আল্লাহর আদেশ-নিষেধের অনুগামী করা শরী“আহর উদ্দেশ্য ।২ 

ইবনে আশূর [১৮৭৯-১৯৭৩বি.]-এর মতে, ইসলামী শরী“আহর উদ্দেশ্য হলো মানব 
জাতির কল্যাণ। আর কল্যাণ সাধিত হয় মানুষের বিবেক-বুদ্ধির সুস্থতা, কর্মের 
যথার্থতা ও জীবনোপকরণের উৎকর্ষের দ্বারা ।০ 


বর্তমান শতকের চিন্তানায়ক ড. ইউসুফ আল-কারযাভী [জ. ১৯২৬খি,] মাকাসিদুশ 
শরী'আহকে আরো সরলভাবে উপস্থাপন করেন। তিনি বলেন: শরী'আহর লক্ষ্য হলো 
কল্যাণ নিশ্চিত করা এবং অকল্যাণ দূর করা ।৪ 


এই মতের সমর্থনে প্রফেসর ড. মুহাম্মদ সাদ আল ইউবী* বলেন : মানুষের 
কল্যাণের জন্য যে সব উদ্দেশ্য, লক্ষ্য, তাৎপর্য ও কৌশলের ওপর গুরুত্ব দিতে হবে 
তা-ই মাকাসিদুশ শরী“আহ।৬ 


» আবু হামিদ আল-গাবালী, আল-মুজাসকা মিন ইলম আল-উসূল, কারো : আল-মাকতাবাহ 
জাল-তিজারিয়্যাহ, ১৯৭৩, খ. ১, পৃ. ১৩৯-১৪০ 

১ আশ-শাতিবী, আল-সুওয়াকাকাত, কায়রো : দারুল হাদীস, ২০০৬, পৃ. ৩৭৯ 

« মুহাম্মদ আত-তাহির ইবনে আশূর, ট্রিটিজ অন মাকাসিদ আল-শরী আহ্‌, ওয়াশিংটন : দি 
ইন্টারন্যাশনাল ইন্সটিটিউট অব ইসলামিক থ্যট, ২০০৬, পৃ. ৯১ 

*. ইউসুফ আল কারাযাতী, ফিকহ্য-যাকাত, বৈজ্ত : মুরাসসাসাতুর রিসালাহ, ২০০৩, খ, ১, পৃ. ৩১ 

«প্রফেসর ড. মুহাম্মদ সাদ বিন আহমদ বিন মার্সউদ আল-ইউবী একজন সমসাময়িক 
মাকাসিদ গবেধক। বর্তমানে তিনি মদীনা মুনাওয়ারাস্থ ইসলারী বিশ্ববিদ্যালয়ের শরী“আহ 
অনুবদের একজন ফ্যাকাম্টি হিসেবে কর্মরত রয়েছেন। 

* মুহাম্মদ সা'দ আল-ইউবী, মাকাদিসুশ শরী'আহ আল-ইসলামিয়্যাহ.ওয়া 'আলাকাড়ুহা বিল 
আদিল্লাতিশ শার 'ঈয়্যাহ, রিয়াদ : দারুল হিজরাত,' ১৯৯৮ঘরি., পৃ. ৩৭ 
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মাকানিদ (২.০৩,) ও মাসলাহা (৯1...) 

মাকাসিদ আলোচনায় “মাসলাহা' পরিভাষাটিও গুরুত্ব পেয়েছে । আরবী “মাসলাহা' 
শব্দের অর্থ জনকল্যাণ। এর বহুবচন “মাসালিহ'। “মাসলাহা" বা জনকল্যাণের 
পরিপন্থী সকল ক্ষতিকর উপাদান এক কথায় “মাফসাদা' (৪১.,)। সকল কাজে 
“মাসলাহা' বা জনকল্যাণ অন্বেষণ করা এবং “মাফসাদা' বা অকল্যাণ দূর করা 
মানুষের দায়িত্ব ও কর্তব্য । 

ইমাম গাযালীর শিক্ষক ইমামুল হারামাইন আল-জুয়াইনীর [১০২৮-১০৮৫খরি.] মতে, 
মাকাসিদুশ শরী“আহ ও মাসালিহ পরস্পর সম্বন্ধযুক্ত ও পরিপূরক।+ ইমাম গাযালী 
মনে করেন, বিশ্বাস, জীবন, বুদ্ধিবৃত্তি, বংশধারা ও সম্পদ সুরক্ষার সব কাজই 
মাসালিহ বা জনকল্যাণ ।৮ 

তেরো শতকের ইমাম আল-কারাফী [১২২৮-১২৮৫খ্ি] মাকাসিদুশ শরী'আহ ও 
মাসালিহকে পরস্পর সম্পর্কযুক্ত মনে করেন। তার মতে, এই দুটি বিষয় কিছু কিছু 
ক্ষেত্রে অভিন্ন বা সমার্থক । মানুষের সকল উদ্দেশ্য হতে হবে কল্যাণ প্রতিষ্ঠা ও 
অকল্যাণ দূর করার জন্য। এ দু'য়ের কোনো একটিও পূরণ না হলে উদ্দেশ্যটি 
শরী'আহ সম্মত হবে না। কল্যাণ সাধন ও অকল্যাণ নিরসনের দুই উদ্দেশ্য এক 
সাথে সম্পন্ন করা অতি উত্তম। একই সাথে দু*টি কর্তব্য সম্পাদন সম্ভব না হলে অস্ত 
ত যে কোনো একটি উদ্দেশ্য অর্জনের লক্ষ্য অবশ্যই থাকতে হবে। অন্যথায় সে 
উদ্দেশ্য শরী“আহ সম্মত হবে না।৯ 


মাকাসিদ তত্ত্বের উত্তব ও বিকাশ 

আল-কুরআনের নানা স্থানে নানাভাবে মাকাসিদুশ শরী“আহ উল্লেখ রয়েছে। ইমাম 
শাতিবী তার “আল-মুওয়াফাকাত ফি উসূলিশ শরী'আহ' নামক গ্রন্থের সূচনাতে 
মাকাসিদ অধ্যায়ে এ বিষয়ে আলোকপাত করেছেন। 


আল্লাহ তা'আলা দুনিয়ায় রাসূল পাঠিয়েছেন। তার উদ্দেশ্য সম্পর্কে আল-কুরআনে 
বলা হয়েছে, 
€175 05৮৮ 4৪ ৩6 5748 ০5৫ ১৩ ০১৩০ ০০৯০৯ 
আমি কল্যাণের সুসংবাদ ঘোষণাকারী এবং সতর্ককারীরূপে রাসূল পাঠিয়েছি, 
যেনো তাদের আগমনের পর আল্লাহর সামনে মানুষের কোনো অন্ভুহাত তোলার 
সুযোগ না থাকে ।৯ 


আবুল মা'আলী আব্দুল মালিক আল-ভুয়াইনী, আল-বুরহান ফী উসৃলিল কিকৃহ, খ. ২, পৃ. ৯১৫ 
আবু হামিদ আল-গাযালী, আল-মুক্তাসফা, পৃ. ২৫১ 
আবুল “আব্বাস আহমাদ আল-কারাফী, আল-ফুরূক, খ. ১, পৃ. ১১৮ ও খ. ২, পৃ. ৩২ 
" আল-কুরআন, ৪ : ১৬৫ 


এ ৬ তল 
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১০ ইসলামী আইন ও বিচার 


একইভাবে শেষ নবী সম্পর্কে আল্লাহ্‌ তা“আলা বলেছেন, 
€০১০এ) ০৮ ২ ৪৫০১০০৯ 
আমি আপনাকে পাঠিয়েছি বিশ্ববাসীর জন্য করুণার আধাররূপে 1১১ 
মানুষ ও জিন সৃষ্টির উদ্দেশ্য সম্পর্কে আল্লাহ্‌ তা'আলা বলেছেন, 
€০১১০এ ১1০30 ০ ০৫৮5৯ 
আমি জিন ও মানুষ সৃষ্টি করেছি এই উদ্দেশ্যে যে, তারা আমারই ইবাদাত করবে ।১২ 
জীবন ও মৃত্যুর উদ্দেশ্য সম্পর্কে কুরআনে বলা হয়েছে, 
€₹৯ ৮৯ রও ০৭ ০54 0০ ০ ২0৯ 
তিনি আল্লাহ) মৃত্যু ও জীবন সৃষ্টি করেছেন তোমাদের মধ্যে দায়িত্ব পালনে কে 
উত্তম তা পরীক্ষা করার জন্য 1৯ 
বায রারাটি নুহ এ ব্ারির্রারান দেহে 
44৮46 255 51759 9%5 4৪ ১ ০৮ ৩ ০০৪ এ ৯৫৩ 
€০১৫ 
আল্লাহ তোমাদেরকে কষ্টে ফেলতে চান না। তিনি তোমাদের পবির্র করতে চান আর 
তোমাদের ওপর তার নেয়ামত পূর্ণ করতে চান, যাতে তোমরা কৃতজ্ঞ হও 1১ 
সলাতের উদ্দেশ্য সম্পর্কে বলা হয়েছে, 
€3 ৮2১০] ০ এ 2১০ ০৯ 
নিশ্চয় সলাত অশ্লীলতা ও মন্দ কাজ থেকে বিরত রাখে ।১ 
সিয়ামের উদ্দেশ্য প্রসঙ্গে বলা হয়েছে, 
€০৮5৫445০ 8 এত ৫ বে পেল তিনিত ভিত 
হে বিশ্বাসীগণ! তোমাদের ওপর সিয়াম ফরয করা হয়েছে, যেমন ফরয করা 
তোমাদের পূর্ববর্তীদের ওপর, যাতে তোমরা তাকওয়ার গুণ অর্জন করতে পারো ।৯৬ 


তেমনি কিসাসের শাস্তি বিধান সম্পর্কে বলা হয়েছে, 
€৪৩ ১০০। ৩ (4১৯ 
তোমাদের জন্য কিসাসে রয়েছে জীবন।১* 
১». আল-কুরআন, ২১ : ১০৭ 
৯ আল-কুরআন, ৫১ : ৫৬ 
৯. আল-কুরআন, ৬৭ : ২ 
১৮. আল-কুরআন, ০৫ : ০৬ 


১. আল-কুরআন, ২৯ : ৪৫ 
১* আল-কুরআন, ২ : ১৮৩ 
১৮ আল-কুরআন, ২ : ১৭৯ 
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“মাকাসিদুশ শরী“আহ'-এর আলোকে ব্যাংকিং .১১ 


রাসূলুল্লাহ স. এবং তার সাহাবী ও তাবিয়ীগণের কার্যক্রমে মাকাসিদুশ শরী“আহর' 
বিষয়টি গুরুত্ব পেয়েছে। প্রাথমিক যুগের আলিমগণ মাকাসিদুশ শরী“আহর বিভিন্ন 
বিষয় নিয়ে আলোচনা করেছেন৷ হিকমত বা প্রজ্ঞা, ইল্লুত বা কার্যকারণ, মাসালিহ বা 
কল্যাণ, মাফাসিদ বা অকল্যাণ বিষয়ে তখনকার বিভিন্ন গ্রন্থে কিয়াস, ইসতিহসান, 
মাসলাহা ইত্যাদি পরিভাষায় ব্যবহার করা হয়েছে। 


ইসলামী শরী“আহ্র বিধিবিধানের উদ্দেশ্য বুঝাতে “মাকাসিদ' শব্দটি প্রথম ব্যবহার 
করেন তাবিয়ী যুগের চিন্তাবিদ আল-হাকিম আত-তিরমিযী (মূ. ২৯৬ হি./৯০৮খি.)। 
দশম শতকের আবু যায়েদ আল-বালবী (মৃ. ৯৩৩ ধরি.) মুয়ামালাহ্‌ বা আচরণ বিষয়ে 
শরী'আহ্‌র উদ্দেশ্য (1879510 ০৫ 1)0211065) আলোচনা করেন। তার 
সমসাময়িক ইবনে বাবাউয়্যাহ আল-কুম্মী (মৃ. ৯৯১ খ্রি.) শর'য়ী বিধানের হেতুবাদ 
বা মাকাসিদ নিয়ে আলোচনা করেন। একই সময়ে মুহাম্মদ ইবনু ইউসূফ আল- 
আমিরী আল-ফাইলাছুফ (মৃ. ৯৯১ খ্রি.) শরয়ী বিধানের উদ্দেশ্যের স্তরবিন্যাসের 
উদ্যোগ নেন।১৮ 
মাকাসিদ বিষয়ক আলোচনা কাঠামোগতভাবে দশম শতক পর্যস্ত ছিলো প্রাথমিক 
পর্যায়ে। পরবর্তী তিনশো বছরে বিষয়টি কাঠামোগত রূপ পায়। চৌদ্দ শতক নাগাদ 
এ বিষয়ে পূর্ণাঙ্গ উসূল বা নীতিশান্ত্র তৈরি হয়। এই সময়ে বেশ ক-জন মনীবী 
মাকাসিদের তাত্বিক ভিত্তি ও কাঠামো নির্মাণে অবদান রাখেন : | 
একাদশ শতকের মনীষী আল-জুয়াইনী মাকাসিদের আলোকে মানুষের চাহিদাকে 
পাচ স্তরে বিন্যাস করেন। সেগুলি হলো : ১. অপরিহার্য প্রয়োজন, ২. সাধারণ 
প্রয়োজন, ৩. নৈতিক আচরণ, ৪. সাধারণ অনুমোদন এবং ৫. এমন প্রয়োজন যা 
নির্দিষ্টভাবে বিন্যাস করা যায় না। জুয়াইনীর মতে, ঈমান, জীবন, বৃদ্ধিবৃত্তি, বংশধারা 
ও সম্পদের নিরাপত্তা নিশ্চিত করা শরী“আহ্‌র উদ্দেশ্য বা মাকাসিদ। তীর স্তর 
বিন্যাস প্রয়োজনীয়তা স্তর তত্ব (16019 ০1 19615 01 1706506531095) নামে 
পরিচিত। এই বিন্যাসের আলোকে তার ছাত্র ইমাম গাযালী শরী'আহ্র উদ্দেশ্যকে 
পচ স্তরে বিন্যস্ত করেন। গাযালী তার স্তর বিন্যাসে বিশ্বাস, জীবন, বিবেক, বংশধারা 
ও সম্পদ সুরক্ষার কথা বলেন।১* 
তেরো শতকের চিন্তাবিদ আল-ইয্য বিন আবদুস সালাম (১১৮১-১২৬২ খ্রি.) 
মাকাসিদুশ শরী“আহর তাত্বিক বিশ্লেষণে নতুন মাত্রা যোগ করেন। তার ছাত্র শিহাব 
৯" আহমদ আর-রায়সূনী, লাজরিয়্যাতুল মাকাসিদ ইনদাল ইমাম আশ-শাতিবী, ওয়াশিংটন : 
আইআইআইটি, ৪র্থ সংঙ্করণ ১৯৯৫খি., পৃ. ৪০-৪৭ 
৯ আল-জুয়াইনী, আল-বুরহান,”খ. ২, পৃ. ৯২৩ গাযালী, আল-সুস্তাসফা, পৃ. ২৫১ 
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১২ ইসলামী আইন ও বিচার 


উদ্দীন আল-কারাফী রাসূলুল্লাহ সা.-এর সুন্াহকে উদ্দেশ্য ও লক্ষ্যের আলোকে 
শ্রেণিবদ্ধ করার কথা বলেন।২০ 

চৌদ্দ শতকে শামসুদ্দীন ইবনুল কাইয়িম (১২৯২-১৩৫০ খ্রি.) আর্থিক কারবারে 
ন্যায়সঙ্গত মূল্য, যুক্তিসম্মত ক্ষতিপূরণ, উপযুক্ত মজুরি ও সঙ্গত মুনাফা বিষয়ে আলোচনা 
করেন। তিনি একচেটিয়া কারবার বা দুর্বল বাজার ব্যবস্থাপনার প্রতিকারের জন্য 
প্রয়োজনীয় কর্ম-কৌশল নিয়ে কাজ করেন। এই লক্ষ্যে এবং বাজার দর নিয়ন্ত্রণে তিনি 
তদারককারী প্রতিষ্ঠান “হিসবাহ' প্রচলনের প্রস্তাব করেন। তার মতে, শরী“আহ্‌র উদ্দেশ্য 
হলো মানুষের জ্ঞানগত উত্কর্ষ সাধন। সার্বিক ন্যায়বিচার, দয়া, সমৃদ্ধি ও জ্ঞানের মধ্যেই 
কল্যাণ নিহিত। কোনো সমাজে ন্যায়বিচারের পরিবর্তে যুলুম, দয়ার পরিবর্তে কঠোরতা, 
কল্যাণের পরিবর্তে কার্পণ্য আর জ্ঞানের স্থলে মূর্খতা প্রবল হলে শরী'আহ্র উদ্দেশ্য 
ব্যাহত হয়। তিনি শরী“আহ্‌র উদ্দেশ্যের আলোকে আর্থিকক্ষেত্রে সুবিচার (আদল) এবং 
জনস্বার্থ মোসলাহা আল আম্মাহ) সুরক্ষা করার কথা বলেন। তিনি বলেন, সুবিচার ও 
জনন্বার্থ বিরোধী সব কিছু থেকে মানুষকে মুক্ত করতে হবে। ২১ ূ 

চৌদ্দ শতকের অপর চিন্তানায়ক আবু ইসহাক আশ-শাতিবী মাকাসিদুশ শরী“আহর 
ব্যাখ্যায় জুয়াইনী ও গাযালীর স্তর বিন্যাস সমর্থন করেন। তবে তিনি মাকাসিদ 
হাসিলের পদ্ধতি ও কর্ম-কৌশল নিয়ে আরো বিস্তারিত আলোচনা করেন। ইমাম 
শাতিবী পূর্বোক্ত পাঁচটি প্রয়োজনকে তিন স্তরে পুনর্বিন্যাস করেন। সেগুলি হলো ১. 
জরুরিয়াত, ২. হাজিয়াত ও ৩. তাহসিনিয়াত।২২ 


পরবর্তী যুগে ইজতেহাদের ধারা দুর্বল হয়ে পড়ে এবং আঠারো শতকের শেষ নাগাদ 
এক্ষেত্রে কার্যত বন্ধ্যাত্ব নেমে আসে । এরপর বিশ শতকে এসে এক্ষেত্রে নব 
জাগরণের সূচনা হয়। এ শতকের শুরু থেকেই ক-জন মনীষী এ বিষয়ে কাজ 
করেন। তাদের মধ্যে মুহাম্মদ আল তাহির ইবনে আশূর, রশিদ রিদা (১৮৬৫-১৯৩৫ 
খ্রি.), মুহাম্মদ আল-গাযালী (১৯১৭-১৯৯৬ খ্রি.), ড. ইউসুফ আল-কারযাভী (জ. 
১৯২৬ খি.) ত্বাহা আল-“আওয়ানী (জ. ১৯২৬ ধরি.) ও তাহা জাবির আল-“আলওয়ানী 
(জ. ১৯৩৫ খি.) বিশেষ গুরুতৃপূর্ণ। 


শাতিবীর মাসলাহা পিরামিড 
মাকাসিদুশ শরী'আহর আলোকে মানুষের চাহিদা বাঁ প্রয়োজনীয়তা মূল্যায়নে 
শাতিবীর স্তর বিন্যাস “মাসলাহা পিরামিড' নামে অধিক পরিচিত হয়েছে। আধুনিক 


২ আল-ইয্য বিন আব্দুস সালাম, কাওয়াঈদুল আহকাম ফা মাসালিহিল আনাম, খ. ১, পৃ. ৭, ৯, 
১৬৭, ১৭৫ ও খ. ২, ক ৬৬, ১২২৯, ১৯২৯, ১৬০; কারাফী, আল-বুদ্রক, ঘ. ১, পৃ ১৯৯৮ 

২. তীর প্রণীত শিফাউল 'আলীল, মিফতাহ দারিস সা'আদাহ, ইগাছাত়ুল লাহফান, ই'লায়ুল 
মুয়াকীরীন খস্থের বিভিরর স্থানে তিনি এ ধারণার উল্লেখ করেছেন। 

* ২২ আশ-শাতিবী, আল-মুওয়াফাকাত কা উসৃলিশ শরী আহ, প্রাগুক্ত, খ. ২, পৃ. ৮- 
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“মাকাসিদুশ শরী“আহ'-এর আলোকে ব্যাংকিং ১৩ 


চিন্তাবিদগণ এই কাঠামোটিকে বিশেষ গুরুত্ব দিচ্ছেন। ইসলামী অর্থনীতি ও ইসলামী 
ব্যাংকিং-এর নীতি প্রণয়ন ও সিদ্ধান্ত গ্রহণে চাহিদার এই অগ্রাধিকার স্তর বিন্যাসের 
বিবেচনাটি গুরুত্ব পেতে শুরু করেছে। 


ক) জরুরিয্লাত : 
ইমাম শাতিবীর মতে জরুরিয়াত হলো সেসব অতি আবশ্যকীয় বিষয়, যা ছাড়া মানব 


কল্যাণের গতিধারা ব্যাহত হয়। জরুরিয়াত পূরণ না হলে জন-জীবনে বিপর্যয় দেখা দেয়। 
জরুরিয়াত এমন বিষয় যা মানুষের টিকে থাকার জন্য অপরিহার্য ।* 


জরুরিয়াতের পাঁচ শাখা 

ইমাম শাতিবী জরুরিয়াত বা অপরিহার্য চাহিদাকে পাচ ভাগ করে তার প্রতিটি 
প্রয়োজন পুরণ অত্যাবশ্যক কর্তব্য বিবেচনা করেন। সেগুলি হলো : ১. হিফযুদ ছবীন 
বা বিশ্বাসের সংরক্ষণ, ২. হিফযুন নাফস বা জীবনের সংরক্ষণ, ৩. হিফযুন নাসল বা 
বংশধারার সংরক্ষণ, ৪. হিফযুল মাল বা সম্পদের সংরক্ষণ এবং ৫. হিফযুল “আকল 
ৰা বুদ্ধিবৃত্তির সংরক্ষণ । তিনি মনে করেন, সকল নাগরিকের জন্য অত্যাবশ্যকীয় এই 
পাঁচটি চাহিদা নিশ্চিত করা রাষ্ট্রের সর্বোচ্চ অগ্রাধিকারমূলক দায়িত্ব । রাষ্ট্র এই দায়িত্ব 
পালন করবে । এতেই শান্তি, সফলতা ও কল্যাণ এবং আখিরাতের মুক্তি নিহিত। 


১. হিফযুন নাফ্‌স বা জীবন সংরক্ষণ 
ইসলামের দৃষ্টিতে নাফ্স বা জীবন আল্লাহর দেয়া মূল্যবান আমানত। এর সংরক্ষণ, 
সুস্থতা বিধান এবং জীবনের অধিকার যথাযথভাবে পূরণ করা সকল মানুষের কর্তব্য । 
জীবনের সুরক্ষা ও বিকাশ সাধন করতে হবে এবং সকল প্রকার ক্ষতি ও বিপর্যয় 
থেকে জীবনের নিরাপত্তা নিশ্চিত করতে হবে। এ জন্য অন্যায় হস্তক্ষেপ, অবৈধ 
হত্যাকাণ্ড, আত্মহত্যা, গর্ভপাত ইত্যাদি নিষিদ্ধ করা হয়েছে। 

২. হিফযুদ হীন বা স্বীন সংরক্ষণ 
দ্বীনের অনুসরণ ছাড়া মানবিক প্রশান্তি, সামাজিক শৃঙ্খলা ও সমৃদ্ধি সম্ভব নয়। দ্বীন 
বিবর্জিত সমাজ মানবিকতা ও নৈতিকতা হারিয়ে ভারসাম্যহীন হয়ে পড়ে । দ্বীন 
সংরক্ষণের মাধ্যমে মানুষের জীবনকে সহজ করা এবং সরল পথে পরিচালিত করার 
মাধ্যমে ইহকালীন শান্তি ও পরকালীন মুক্তি নিশ্চিত করা শরী“আহ্‌্র উদ্দেশ্য বা 
মাকাসিদ। দ্বীন পরিপালন এবং এক্ষেত্রে যাবতীয় সীমালজ্ঘন, অন্যায় ও যুলুম থেকে 
দ্বীনি জীবনের সুরক্ষা শরী“আহ্‌র উদ্দেশ্য । 


২. আশ-শাতিবী, আল-মুওয়াফাকাত, প্রাগুক্ত, খ. ২, পৃ. ১১ 


///.10907079071.001) 


১৪ ইসলামী আইন ও বিচার 


৩.. হিফযূল আকল বা বুদ্ধি-বিবেক সংরক্ষণ 
আল্লাহ মানুষকে বুদ্ধি-বিবেক ও ইচ্ছাশক্তি দিয়ে অন্য সব প্রাণীর ওপর শ্রেষ্ঠতৃ 
দিয়েছেন। মানুষকে বিবেক-বুদ্ধি অনুযায়ী ফয়সালা করার সামর্থ্য দেয়া হয়েছে। সেই 
সামর্থ্য কাজে লাগিয়ে তাকে কল্যাণ বৃদ্ধি ও অকল্যাণ দূর করে মাকাসিদুশ শরী“আহ 
অর্জন করতে হবে । আকল বা বিবেক-বুদ্ধি সঠিকভাবে প্রয়োগ করে মানুষ কল্যাণ 
লাভ ও অকল্যাণ দূর করার জন্য কাজ করবে। যুক্তিপূর্ণ চিন্তা এবং সত্য উপলব্ধি 
ছাড়া সাফল্য লাভ সম্ভব নয়। 

৪. হিফযুন নাসল বা বংশধারা. সংরক্ষণ 
মানুষ আল্লাহর খলীফা হিসাবে এ দুনিয়া আবাদ করবে । মানুষের বংশধারা রক্ষার 
জন্য আল্লাহ তাআলা নারী ও পুরুষ সৃষ্টি করেছেন এবং সুস্থ ও পবিত্র জীবনযাপনের 
জন্য বৈবাহিক সম্পর্কভিত্তিক পারিবারিক ব্যবস্থা দিয়েছেন। এই প্রক্রিয়ায় তাদেরকে 
সামাজিক শৃঙ্খলাভিত্তিক সুসভ্য উম্মাহ গঠনের সুযোগ দেয়া হয়েছে। মানুষকে 
বংশধারা সংরক্ষণে সব অনুমোদিত ব্যবস্থা অবলম্বন করতে হবে। 


৫. হিফযুল মাল বা সম্পদের সংরক্ষণ 
হিফযুল মাল বা সম্পদ সংরক্ষণ মানুষের একটি অপরিহার্য মৌলিক চাহিদা । এ জন্য 
ন্যায়-নীতি, নিরাপত্তা ও সন্তরষ্টির ভিত্তিতে সম্পদ অর্জন ও লেনদেনের নিরাপদ উপায় 
ও ব্যবস্থা নিশ্চিত করতে হবে। চুরি, ডাকাতি, সন্ত্রাস ও রাহাজানিসহ অধিকার 
হরণকারী সকল সীমালজ্ঘনমূলক কাজ থেকে সম্পদ রক্ষার নিশ্চয়তা বিধান করতে 
হবে। ইমাম শাতিবী সম্পদ সংরক্ষণকে রাষ্ট্রের গুরুতৃপূর্ণ কর্তব্য বলেছেন। দারিদ্র্য 
দূর করা এবং ধনীর সম্পদে বঞ্চিত ও অভাবীর অধিকার নিশ্চিত করাও সম্পদ 
সংরক্ষণের পযয়িভূক্ত। 
খ) হাজিয়াত : ূ্‌ 
হাজিয়াত হলো পরিপূরক কল্যাণ । মানব জীবনে কঠোরতা বা সমস্যা ও অসুবিধা দূর 
করে স্বাচ্ছন্দ্য আনতে যেসব উপকরণ প্রয়োজন সেগুলি হাজিয়াতের পযয়িভূক্ত। 
ফলে দৈনন্দিন জীবনযাত্রার প্রয়োজনগুলির বড় অংশই হাজিয়াতমূলক। রাস্তাঘাট, 
যানবাহন, খেলার মাঠ, পার্ক ইত্যাদি মানুষের জীবন-যাত্রাকে সহজ ও আরামদায়ক 
করে। এগুলি মানুষকে কষ্ট ও ক্ষতি থেকে রক্ষা করে। হাজিয়াতমূলক চাহিদা পূরণ 
না হলে জন-জীবন অচল হয় না। তবে এর অভাবে জীবনধারার গতিময়তা ও 
স্বাচ্ছন্দ্য ব্যাহত হয়। জীবনকে সহজ সুন্দর আরামদায়ক করতে হাজিয়াতের যোগান 
.ও সংরক্ষণ মাকাসিদ শরী“আহ্র দ্বিতীয় অগ্রাধিকার । 


গ) তাহসিনিয়াত : 
তাহসিনিয়াত মানে সুন্দর ও উত্তম। অপরিহার্য ও পরিপূরক কল্যাণ বা হাজিয়াত 
অর্জনের পর জীবনকে আরো সুন্দর, পরিপাটি ও অধিকতর সৌন্দর্যমপ্তিত ও উত্কর্ষমপ্ডিত 
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করতে যা কিছু দরকার, সেগুলি তাহসিনিয়াতের পর্যায়ভুক্ত। তাহসিনিয়াত মানুষের 
রীতি-নীতি ও আচার-আচরণে পরিশুদ্ধতা ও পরিপূর্ণতা আনার সহায়ক । মানুষের জীবনে 
তাহসিনিয়াত সসীম নয়, বরং ব্যান্তিশীল। সমাজের মানুষের জরুরী চাহিদা পূরণের পর 
হাজিয়াতমূলক চাহিদাপূরণ এবং এরপর তাহসিনিয়াত পর্যায়ের চাহিদাসমূহ পূরণের ছারা 
সমাজে ক্রমশ কল্যাণ বাড়তে থাকবে । 

শাতিবী ও মাসলোর চাহিদা সোপানের তুলনা 

শাতিবীর চাহিদা তত্ব আলোচনায় মাসলোর বিবেচনাটি মূল্যায়ন করা যেতে পারে। বিশ 
শতকের বিখ্যাত মানবতাবাদী মনন্তত্ববিদ আব্রাহাম হ্যারন্ড মাসলোর (১৯০৮-১৯৭০ খি.) 
চাহিদা সোপান তত্ত্ব [9৫ [71012101%) আধুনিক ব্যবস্থাপনায় খ্যাতি পেয়েছে। 


মাসলোর মতে, মানুষের পাঁচটি চাহিদা সুনির্দিষ্ট এবং এ ক্ষেত্রে একটি চাহিদা পূরণ 
হওয়ার পর পরবর্তী ধাপের চাহিদা সৃষ্টি ও তা পূরণের আকাঙ্ক্া প্রবল হয়। সেগুলি 
হলো : ১. জৈবিক চাহিদা (217%5191095108] 1০9৫9), ২. নিরাপত্তামূলক চাহিদা 
(980 & 99০11 199৫3), ৩. সামাজিক চাহিদা (9০০11 13995), ৪. 
মর্যাদাগত চাহিদা (991 9596] 1798905) এবং ব্যক্তি পরিপূর্ণতা চাহিদা (9917 
£000811290107 6909) 1৯ 


এসব চাহিদা নিচ থেকে ক্রমশ পিরামিডের মতো পরবর্তী ধাপে ওপরের দিকে যায়। 
মাসলোর এই চাহিদাতত্্ব বিষয়ভিত্তিক (9০৮)9০0৮০)। তার এই মডেলে দেখানো 
চাহিদা পূরণ একান্তভাবে ব্যক্তির স্ব অর্জিত সুযোগ ও সামর্থ্যের ওপর ভিত্তিশীল। 












€টি জরুরি বিষয় সংরক্ষণ 


গম 
গু জীবন 
খ আবল 
গা বাশধারা 
ঞ স্গদ 


মাসলোর চাহিদা সোগান তত শাতিবীর মাসলাহা পিরামিড 
২4৯7. 795109৬/, 4৯ 00600 ০01 01021) 10001526100”) 12/50701051221 


£2/12%/, 50 (4) 370-396 
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১৬ ইসলামী আইন ও বিচার 


মাসলোর চাহিদা সোপান তন্তের বিপরীতে ইমাম শাতিবীর চাহিদা স্তর বিন্যাস বা 
“মাসলাহা পিরামিড" সার্বজনীন কল্যাণকেন্দ্রিক এবং ব্যক্তির অভাব বা চাহিদাসমূহ 
অগ্রাধিকার অনুসারে পূরণের উদ্দেশ্যভিত্তিক (0৮)9০6%০ 01160650)। শাতিবীর 
চাহিদা সোপান অনুযায়ী এসব প্রয়োজন পূরণ ব্যক্তির “সামর্থ্য'-এর ওপর নির্ভরশীল 
নয়। বরং তা সর্বজনীন 'প্রয়োজন'-এর ক্রম অগ্রাধিকারের ভিত্তিতে বিন্যস্ত। এসব 
চাহিদা পূরণে সমাজ ও রাষ্ট্রের অনস্বীকার্য দায়িত্ব রয়েছে। শাতিবীর মতে, মানুষের 
সকল জরুরী প্রয়োজন বা চাহিদা অগ্রাধিকার ভিত্তিতে পূরণ করতে হবে । এক্ষেত্রে 
সামর্থ্য যার যতো কম, তার প্রতি রাষ্ট্র, সমাজ ও কল্যাণ্ব্রতী প্রতিষ্ঠান ততো বেশি 
দরদি হয়ে দায়িত্ব পালন করবে । এই দৃষ্টিভঙ্গী “মাসলো মডেলে' অনুপস্থিত । 
মাসলোর চাহিদা সোপান তত্ব দেখানো হয়েছে, মানুষ তার চাহিদার এক স্তর পূরণ 
হওয়া মাত্রই অন্য স্তরের চাহিদা পূরণের তাগিদ অনুভব করে। এই মনস্তত্ব কাজে 
লাগিয়ে সেই চাহিদা পূরণের প্রেরণা দিয়ে ব্যবস্থাপকগণ কর্মীদেরকে দিয়ে কাজ 
করিয়ে নেবেন, যা ব্যবস্থাপনার একটা মনস্তাত্বিক কৌশল । মাসলো ব্যক্তির 
সার্বজনীন মৌলিক অপরিহার্য চাহিদা বা তার. কল্যাণ নিয়ে কথা বলেন নি। তার 
মন্তত্ব কাজে লাগানোর দিকে নযর দিয়ে তার চাহিদার সোপান আলোচনা 
করেছেন। কিভাবে এই চাহিদা পূরণ হবে তা এখানে গুরুত্ব পায়নি। অন্য দিকে, 
শাতিবীর মাসলাহা পিরামিড মানুষের চাহিদা বা প্রয়োজন পূরণের বিস্তৃত ক্ষেত্র সৃষ্টি 
করেছে। এটি প্রায়োগিক ও মানবিক। 


মাকাসিদুশ শরী“আহর আলোকে ইসলামী ব্যাংকিং 
ইসলামী ব্যাংকিং একটি আধুনিক কার্যক্রম । প্রাথমিক যুগে এ ধরনের ব্যাংকিং-এর 
প্রচলন ছিল না। তবে তখনকার যুগের উপযোগী লেনদেন ও অর্থায়ন ছিলো। ব্যাংকিং ও 
অর্থায়নের ক্ষেত্রে মাকাসিদুশ শরী'আহ মূলত হিফয আল-মাল-এর অন্তর্ভুক্ত বিষয়। 
১৬৯1১585758575 ডাকাতি ও 
অন্যান্য সীমালজ্ঘনমূলক কাজ থেকে সম্পদের সুরক্ষা ও তর্্বীবধান নিশ্চিত করা এবং 
ন্যায়নীতি ও সন্তুষ্টির ভিত্তিতে সম্পদ অর্জন ও লেনদেন পরিচালনা নিশ্চিত করা । সম্পদ 
অর্জনের হালাল পথ ও পদ্ধতিগত সীমানার সুরক্ষাও শরী“আহ্র উদ্দেশ্য । 
ইসলামী আইনের নির্দিষ্ট অধ্যায়ভিত্তিক যেসব উদ্দেশ্য রয়েছে তাকে বিশেষ উদ্দেশ্য 
বা মাকাসিদ খাস্সাহ বলা হয়। অর্থাৎ যে বিষয়ের মাকাসিদ নির্ণয় করা হবে সে 
বিষয়টি ইসলামী আইনের যে অধ্যায়ভুক্ত উক্ত অধ্যায় সংশ্লিষ্ট উদ্দেশ্যসমূহ। ইসলামী 
ব্যাংকিং ও ইসলামী অর্থনীতি শরী“আতের আর্থিক বিধি-বিধান বিষয়ক অধ্যায়ের 
অন্তর্গত। ইমামুল মাকাসিদ ইব্‌ন আশুর-এর মতে আর্থিক বিধিবিধানের পিছনে 
শরী“আহর উদ্দেশ্য পাঁচটি:২৫ 


২৫. ইবনু আশ্র, ট্রিটিজ অন যাকাসিদুশ শরী'আহ, প্রাগুক্ত, পৃ. ৪৬৪ 
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ক. সম্পদের গতিশীলতা (01107118101) 

খ. সম্পদের সুস্পষ্টতা (72105210709) 

গ. সম্পদ সংরক্ষণ (7১759678610) 

ঘ. সম্পদের দৃঢ়তা 090180111%) 

উ. ন্যায়পরায়ণতা (70011) 
পূর্বেই উল্লেখ করা হয়েছে, ইসলামী শরী“আহর উদ্দেশ্য মানবতার কল্যাণ নিশ্চিত করা । 
ইসলামী অর্থনীতি সেই উদ্দেশ্য পূরণ করবে। ইসলামী অর্থনীতির অংশরূপে ইসলামী 
ব্যাংক তার লক্ষ্য, উদ্দেশ্য ও কর্ম-পদ্ধতির সকল স্তরে ইসলামী শরী“আহর নীতিমালা ও 
আদর্শ ভিত্তিক সেই অর্থনীতির উদ্দেশ্য সাধনে কাজ করবে। সেই নিরিখে ইসলামী 
ব্যাংকের উদ্দেশ্য হলো ব্যাংকিং ক্ষেত্রে মানুষের কল্যাণ সাধন এবং অকল্যাণ দূর করা । 
ইসলামী ব্যাংক তার কর্মকাণ্ডের সকল প্রক্রিয়ায় সুদসহ সব ধরনের নিষিদ্ধ উপাদান 
পরিহার করে ও শরী'আহ্সম্মত পঙ্থায় সম্পদের বৈধতা ও পবিভ্রতা নিশ্চিত করবে 
এবং জনগণের সম্পদের নিরাপত্তা বিধান ও সর্বজনীন বৃহত্তর কল্যাণে কাজ করবে। 


ড. এম উমর চাপড়া [জ. ১৯৩৩] আর্থিক ক্ষেত্রে শরী“আহ্‌র এই উদ্দেশ্যকে সংক্ষেপে 

ও সহজভাবে উপস্থাপন করে বলেছেন, ইসলামী অর্থনীতির লক্ষ্য ও উদ্দেশ্য হলো 

কল্যাণমূলক সমাজ প্রতিষ্ঠা । সে সমাজে সকল প্রতিষ্ঠান ন্যায়, সমতা ও স্বাধীনতার 

জন্য কাজ করবে। ইসলামী ব্যাংক ইসলামী অর্থনীতির মাকাসিদ বা উদ্দেশ্য পূরণের 

লক্ষ্যে কাজের সকল ক্ষেত্রে অর্থনৈতিক কল্যাণ, সার্বজনীন ভ্রাতৃত্ব ও আর্থিক সুবিচার 

নিশ্চিত করবে ।২৬ 

ইসলামী ব্যাংকের লক্ষ্য-উদ্দেশ্যকে মাকাসিদুশ শরী“আহ্র আলোকে দু'ভাগে ভাগ 

করাযায়। ূ 

এক. সাধারণ উদ্দেশ্য, 

দুই. প্রায়োগিক উদ্দেশ্য। 

১. সাধারণ উদ্দেশ্যের মধ্যে রয়েছে : 

১.১ সম্পদের ইনসাফভিত্তিক বণ্টন নিশ্চিত করে অর্থনৈতিক ক্ষেত্রে অবিচার, 
শোষণ, জুলম ও বৈষম্য দূর করা। 

১.২ ব্যবসা-বাণিজ্য ও অর্থনৈতিক লেনদেনসহ সকল ব্যাধকিং কার্যক্রমে 
ন্যায়নীতি ও সুবিচার প্রতিষ্ঠা করা। 


২ এম উমর চাপড়া, ইসলাম এন্ড দা ইকোনোমিক চ্যালেঞ্জ, লন্ডন : ইসলামিক ফাউন্ডেশন, 
১৯৯৫ খ্রি. পৃ. ৭ 
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১৮ ইসলামী আইন ও বিচার 


১.৩. ব্যাংকিং ক্ষেত্রে ব্যক্তিস্বার্থকেন্দ্রিকতার পরিবর্তে ব্যষ্টিক ও সামষ্টিক স্বার্থকে 
প্রাধান্য দেয়া। 

১.৪. মানবসম্পদ ও বস্তুগত সম্পদের সঠিক ও কার্যকর ব্যবহার নিশ্চিত করে 
সকলের মৌলিক প্রয়োজন পূরণ ও জীবনযাত্রার মান উন্নত করা । 

১.৫. সুদের কুফল থেকে অর্থনীতিকে মুক্ত করে প্রকৃত পণ্যভিত্তিক লেনদেন 
নিশ্চিত করে একটি স্বভাবসম্মত কল্যাণধর্মী অর্থব্যবস্থার ভিত্তি রচনা করা । 

১.৬. সামষ্টিক সামাজিক দায়-দায়িত্ব পালনের মাধ্যমে সমাজের ভারসাম্যপূর্ণ 
উন্নয়নে সহযোগিতা করা । 

১.৭. জনগণের ছোট-বড় সব ধরনের পুঁজি সমাবেশ করে তা উৎপাদন ও অন্যবিধ 
আর্থিক কর্মকাণ্ডে বিনিয়োগের মাধ্যমে অর্থনীতিতে গতিশীলতা সৃষ্টি করা। 

চা প্রায়োগিক উদ্দেশ্য : 

মাকাসিদুশ শরী“আহর আলোকে ইসলামী ব্যাংকিং-এর প্রায়োগিক উদ্দেশ্যের প্রধান 

দুটি দিক হলো ১. সঞ্চয় বা জমা সংগ্রহ এবং ২. সে সম্পদ শরী'আহর উদ্দেশ্যের 

আলোকে বিনিয়োগ । 

২.১. সঞ্চয় সংগ্রহের ক্ষেত্রে মাকাসিদুশ শরী“আহ 

২.১.১. ইসলামী ব্যাংকের দায়িত্ব হলো মুদারাবাসহ সকল জমাগ্রাহকের অর্থ-সম্পদ 
নিরাপদে সংরক্ষণ করা। 

২.১.২. সঞ্চয়ে ধনী ও গরিব সকলকে সুযোগ প্রদান করা। 

২.১.৩. জনগণের উদ্ৃত্ত ও অলস অর্থ-সম্পদ সংগ্রহ করে তার দ্বারা মূলধন গঠন এবং 
তা শরী'আহ অনুমোদিত পন্থায় বিনিয়োগের মাধ্যমে অর্থনৈতিক কল্যাণ সাধন। 

২.১.৪. ক্ষুদ্র ক্ষুদ্র সঞ্চয়কে উৎসাহিত করে নিশ্রআয়ের মানুষের অর্থনৈতিক উন্নয়ন 
ও আপৎকালীন অর্থনৈতিক সমস্যা সমাধানে সহযোগিতা করা । 

২.২. বিনিয়োগের ক্ষেত্রে মাকাসিদুশ শরী“আহ 

বিনিয়োগের ক্ষেত্রে মাকাসিদুশ শরী“আহর আলোকে গুরুতৃপূর্ণ বিবেচ্য বিষয় হলো : 

২.২.১. সম্পদের সর্বোত্তম ব্যবহার : সম্পদ অলসভাবে ফেলে রাখা ইসলামের 
দৃষ্টিতে অগ্রহণযোগ্য । সম্পদের সর্বোত্তম ব্যবহারের মাধ্যমে মানুষের 
কল্যাণ সাধন করা ইসলামে অত্যন্ত গুরুত্পূর্ণ। এমনকি ইয়াতিমের 
সম্পদের যথাযথ ব্যবহারে গুরুত্ব দিয়ে রাসূলুল্লাহ স. বলেন : 

২০০০ 450 ৩৮ 42 33 4 ০০৪১ এ৬ এ ৪ 4১০০ এ 
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“মাকাসিদুশ শরী“আহ'-এর আলোকে ব্যাংকিং ১৯ 


সম্পদশালী ইয়াতিমের অভিভাবক যেনো সেই সম্পদ ফেলে না রেখে তা ব্যবসায় 
নিয়োজিত করে; অন্যথায় যাকাত দিতে দিতে তার সম্পদ নিঃশেষ হয়ে যাবে ।২৭ 

২.২.২. ব্যক্তি ও সমষ্টির কল্যাণ বিবেচনা : সম্পদ বিনিয়োগের ক্ষেত্রে ইসলামী 
ব্যাংক ব্যক্তি ও সমষ্টির কল্যাণের প্রতি খেয়াল রাখবে। ব্যক্তির জন্য 
আর্থিকভাবে লাভজনক কিন্তু সমাজের জন্য তা ক্ষতিকর হলে সে ধরনের 
কোনো খাতে বিনিয়োগ করা মাকাসিদুশ শরী“আহর পরিপন্থী । 

২.২.৩. বিনিয়োগের ক্ষেত্রে অগ্রাধিকার খাত বিবেচনা : শুধু মুনাফা নয়, বরং 
সমাজের সার্বিক কল্যাণ ও প্রয়োজন পূরণের দিক থেকে অগ্াধিকার খাতে 
বিনিয়োগ করা শরী“আহ্‌র একটি উদ্দেশ্য । 

২.২.৪. বিনিয়োগ বহুমুখীকরণ : কৃষি, শিল্প ও বাণিজ্যসহ সর্বজনীন চাহিদাকে 
অগ্রাধিকার দিয়ে সকল খাতকে এবং অপেক্ষাকৃত কম উন্নত ও বঞ্চিত 
এলাকাকে অগ্রাধিকার দিয়ে বিনিয়োগ সম্প্রসারণ করা ইসলামী ব্যাংকিংয়ের 
একটি উদ্দোশ্য। 


২.২.৫. অর্থনৈতিক স্থিতিশীলতা অর্জন : অর্থনৈতিক স্থিতিশীলতা ও মন্দা দূর করা 
ইসলামী ব্যাংকের কর্মনীতি ও কর্ম কৌশলের সাথে যুক্ত। এক্ষেত্রে ইসলামী 
ব্যাংকের প্রকৃত সম্পদভিত্তিক অর্থায়ন. পদ্ধতি গুরুতৃপূর্ণ ভূমিকা পালন 
করে। ইসলামের অর্থায়ন পদ্ধতিসমূহ (অংশীদারি, ক্রয়বিক্রয় ও ভাড়া 
পদ্ধতি) প্রকৃত সম্পদভিত্তিক (4১959 7380180) হওয়ার ফলে তা 
সুদভিত্তিক টাকা বেচাকেনার কুফল থেকে মুক্ত এবং এর ফলে অর্থনৈতিক 
স্থিতিশীলতা ও স্বাভাবিকতা বজায় থাকে। 

এখানে আরো একটি বিষয় বিবেচ্য। পুঁজিবাদী অর্থনৈতিক দর্শন মানুষের অসীম 

অভাব ও সসীম সম্পদের কথা বলে। অসীম চাহিদার সাথে সসীম সম্পদের 

ভারসাম্য রক্ষা পুঁজিবাদী অর্থনীতির প্রধান চ্যালেঞ্জ । অন্যদিকে ইসলামী দর্শনে 
সম্পদের মালিক আল্লাহ অভাবহীন ও অমুখাপেক্ষী। অভাবহীন ও অমুখাপেক্ষী 
আল্লাহর খলিফা বা ট্রাস্টিরূপে মানুষ তার মালিক ও পালনকর্তার আদেশ ও নিষেধের 
অনুবর্তা হয়ে সম্পদ অর্জন ও ব্যবহারে “আদল' বা ন্যায়বিচার এবং “ইহসান' বা 
দয়ার নীতি অনুসরণ করবে। তারা কল্যাণমূলক অর্থনৈতিক প্রতিষ্ঠান বা “মা'রূফ' 
কায়েম করবে। মানুষের জীবনকে বোঝা-বন্ধন ও কষ্ট-যাতনা বা “মুনকার' থেকে 


২৭ ইমাম তিরমিযী, আল-লামি, অধ্যায় : আয-যাকাত আন রাসূলিল্লাহ স., অনুচ্ছেদ : মা জায়া 
ফি যাকাতি মালিল ইয়াতিম, ঢাকা : মাকতাবাতুল ফাতাহ, খ. ১, পৃ. ১৩৯, হাদীস নং ৬৪১; 
হাদীসটির সনদ যঈফ । 
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২০ ইসলামী আইন ও বিচার 


মুক্ত করবে। দরদি মানুষরূপে তারা পৃথিবীর সম্পদে সকল মানুষের প্রকৃত চাহিদা 
পূরণের জন্য অর্থনৈতিক কার্যক্রম পরিচালনা করবে । এর ফলে সম্পদের যোগান ও 
চাহিদার মধ্যে ভারসাম্য রক্ষা করা সহজ হবে। 

মানুষের দায়িত্ব হলো কল্যাণ অর্জনের জন্য কাজ করা। সকল মানুষের আর্থিক 
প্রয়োজন পূরণ সেই কল্যাণেরই অংশ। যে উপাদান মানুষের জন্য যত বেশি 
প্রয়োজন, পৃথিবীতে সেগুলি তত বেশি মওজুদ রয়েছে। অক্সিজেন, সূর্যের আলো 
কিংবা পানির মতো অপরিহার্য সম্পদের যোগান ও চাহিদার মধ্যে চমৎকার ভারসাম্য 
রয়েছে । এ ধরনের সকল অপরিহার্য প্রয়োজনের ক্ষেত্রে একই কথা প্রযোজ্য । 

মানুষ তার উৎপাদন ও বন্টনে আল্লাহর সৃষ্টি জগতের এই নৈতিক শৃঙ্খলা অনুসরণ ও 
মান্য করলে জীবন সহজ ও সুন্দর হবে। লোভ বা 07577)-এর পরিবর্তে প্রকৃত 
চাহিদা বা [ঘা721-কে অগ্রাধিকার দিয়ে দরদ ও দায়িত্বোধের সাথে সম্পদ 
উৎপাদন, ভোগ ও ব্যবহার করলে সম্পদ ও চাহিদার টানাপোড়েন কমে যাবে। 
একজন লোভী মানুষের লোভ পূরণ পৃথিবীর সব সম্পদ দিয়েও সম্ভব নয়। কিন্তু 
সকল মানুষের প্রকৃত চাহিদা পূরণে পৃথিবীর সম্পদ পর্যাপ্ত । 

ইসলামী ব্যাংক সম্পদের বৈধতা, পবিব্রতা, নিরাপত্তা ও জনকল্যাণ নিশ্চিত করবে। 
মানুষের আর্থিক প্রয়োজন মিটিয়ে জীবনকে সহজ ও সুন্দর করার জন্য নানা প্রকার 
কল্যাণকর সেবা ও পণ্য প্রচলন করবে। সেই সাথে আর্থিক কর্মকাণ্ডে যাবতীয় 
অকল্যাণ দূর করবে। 

১৯৭৮ সালে ওআইসি প্রণীত ইসলামী ব্যাংকের সংজ্ঞায় মাকাসিদুশ শরী'আহর 
দৃষ্টিকোণ প্রতিফলিত হয়েছে । এতে বলা হয়েছে : 

“ইসলামী ব্যাংক একটি আর্থিক প্রতিষ্ঠান, যা তার মৌলিক বিধান ও কর্মপদ্ধতির 
সকল স্তরে ইসলামী শরী“আহর নীতিমালা মেনে চলবে এবং কর্মকাণ্ডের সকল পর্যায়ে 
সুদকে বর্জন করবে।”২৮ এই সংজ্ঞার দুটি দিক। এক. মাকাসিদুশ শরী“আহর 
আলোকে কল্যাণ আহরণ । দুই. সুদসহ যাবতীয় অকল্যাণ দূরীকরণ । 


মাকাসিদের আলোকে বাংলাদেশের ইসলামী ব্যাংকিং-এর মূল্যায়ন 

এই দুটি উদ্দেশ্যের আলোকে ইসলামী ব্যাংকিং কার্যক্রমের কিছু দিক এখানে 
আলোচনা করা হচ্ছে। এই আলোচনায় বাংলাদেশের ইসলামী ব্যাংকিং কাঠামোর 
ওপর আলোকপাত করা হচ্ছে। 
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“মাকাসিদুশ শরী 'আহ'-এর আলোকে ব্যাংকিং ২১ 


ব্যাংকের মুখ্য দুটি কাজ হলো জনগণের কাছ থেকে জমা সংগ্রহ এবং তাদের সেই 
অর্থ বিনিয়োগ করার মাধ্যমে সঙ্গত লাভ করা। এ কার্যক্রমে জমাকারী ও বিনিয়োগ 
গ্রাহক এবং ব্যাংকের শেয়ারহোল্ডারগণ নানাভাবে সম্পৃক্ত হন। ব্যাংক এক্ষেত্রে 
আর্থিক মধ্যস্থৃতাকারীর ভূমিকা পালন করে। 


মাকাসিদের আলোকে ইসলামী ব্যাংকের জমা কার্যক্রম 

ইসলামী ব্যাংক সকল স্তরের জনগণকে সঞ্চয়ের অভ্যাস গড়ে তুলতে সাহায্য করে। 
শুধু বড় সঞ্চয়ের প্রতি আগ্রহী না হয়ে ছোট-বড় সকল জমাকারীর সম্পদ জাতীয় 
আর্থিক প্রবাহে নিয়োজিত করে। ইসলামী ব্যাংক তার জমানীতির আলোকে 
জনকল্যাণের জন্য নতুন নতুন সেবা তৈরির মাধ্যমে সমাজে ভালো কাজে বেশি 
মানুষের অংশগ্রহণ উৎসাহিত করে। 

ইসলামী ব্যাংক জনগণের সঞ্চয় শরী'আহসম্মত খাতে শরী“'আহসম্মত পদ্ধতিতে 
বিনিয়োগ করে গ্রাহককে হালাল মুনাফা অজরননে সাহায্য করে। আর্থিক লেনদেনের 
সকল ক্ষেত্রে অকল্যাণকর সুদ সম্পূর্ণ পরিহার করে কল্যাণকর বা হালাল পদ্ধতি 
অনুসরণের ফলে মাকাসিদের আলোকে ঈমান সংরক্ষণের (হিফযুদ দ্বীন) পাশাপাশি 
জীবন-জীবিকার বৈধ ও ন্যায়ানুগ পথ প্রসারিত হয়। 

সঞ্চরী জমার ক্ষেত্রে ব্যাংক লাভ-লোকসান অংশীদারি বা শিরকাত-এর “মুদারাবা পদ্ধতি 
অনুসরণ করে। এই পদ্ধতির আওতায় ব্যাংক ও গ্রাহক ব্যবসায়ে অংশীদার হয়। গ্রাহক 
রব্বুল মাল' সেম্পদের মালিক) রূপে মূলধন যোগায়। ব্যাংক “মুদারিব' (উদ্যোক্তা, 
শরিক ও ব্যবস্থাপক) হিসেবে কারবারের ব্যবস্থাপনা করে। মূলধন সরবরাহকারীগণ 
ব্যাংকের ব্যবসায় ঝুঁকি নেন। লাভে অংশ পান। লোকসানের ভাগী হন। 

ইসলামী শরী'আহ অনুযায়ী জমা গ্রহণের আরেকটি পদ্ধতি “আল ওয়াদিয়া' । এই 
পদ্ধতির আমানত হিসাবে গ্রাহক তার অর্থ নিরাপদে হেফাযতের জন্য জমা রাখেন। 
লেনদেনের নির্দিষ্ট সময়ে তিনি অর্থ জমা করতে এবং তা ফেরত পেতে পারেন। এই 
পদ্ধতিতে অর্থ জমাকারী গ্রাহক “মুয়াদ্দি' এবং ব্যাংক 'মুয়াদ্দা ইলাইহে'রূপে চুক্তিবন্ধ 
হন। ব্যাংক মধ্যবর্তী সময়ে সেই অর্থ বৈধ ব্যবহারের. জন্য গ্রাহকের কাছ থেকে 
অনুমতি নেয়। এটি সাবেকি চলতি হিসাবের ইসলামী বিকল্প । 

সম্পদের নিরাপত্তা বিধান শরী“আহ্‌্র একটি গুরুত্বপূর্ণ উদ্দেশ্য। মাকাসিদুশ 
শরীআহর দৃষ্টিতে এটি হিফযুল মাল। শরী'আহ্‌্র নীতি ও পদ্ধতি মেনে কল্যাণকর 
পদ্ধতিতে আমানত গ্রহণ করে ইসলামী ব্যাংক গ্রাহকের অর্থের ন্যায়ানুগ ও বৈধ 
নিরাপত্তা এবং মানসিক প্রশান্তি নিশ্চিত করে। 

আর্থিক অন্তর্ভুক্তির জন্য ইসলামী ব্যাংক জনস্বার্থে বিভিন্ন হিসাব পরিচালনা করে। 
ইসলামী ব্যাংক স্বল্প প্রাথমিক জমার ভিত্তিতে হিসাব খোলার সুযোগ সৃষ্টি করে 
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২২ ইসলামী আইন ও বিচার 


সমাজের নিহ্কবিত্ত মানুষকে তাদের সেবার সাথে যুক্ত করে। বাংলাদেশের প্রথম 
ইসলামী ব্যাংকটি শুরু থেকেই মাত্র একশ টাকা প্রাথমিক জমায় হিসাব খোলার 
সুযোগ চালু করে। পল্লী উন্নয়ন কর্মসূচীর অধীনে আইবিবিএল কৃষকদের জন্য ১৯৯৫ 
সাল থেকে চালু করেছে দশ টাকা প্রাথমিক জমাভিত্তিক হিসাব । ন্যুনতম প্রাথমিক 
জমায় গার্মেন্টস শ্রমিক, পরিচ্ছন্নতা কর্মী, স্কুলের ছাত্র-ছাত্রী, কর্মজীবী শিশু ও 
পথশিশুদের হিসাব খোলার মাধ্যমেও ইসলামী ব্যাংকগুলি জনকল্যাণ তথা “মাসালিহ 
মুরসালাহ' বাস্তবায়নে অংশ নিচ্ছে। 


বিভিন্ন ইসলামী ব্যাংক হজ্জ আমানত, মোহর আমানত, ক্যাশ ওয়াকফ আমানত, 
বিবাহ আমানত প্রভৃতি বিশেষ কল্যাণকর হিসাব পরিচালনা করছে। 


সম্পদের বণ্টন ও মানুষের পরকালীন কল্যাণে ওয়াকফ একটি কল্যাণকর ব্যবস্থা। 
ওঁপনিবেশিক শাসনের আগে মুসলিম শাসন আমলে দেশের প্রায় এক চতুর্থাংশ 
সম্পদ ছিলো ওয়াক্ফকৃত ও লাখেরাজ। এই সম্পদের আয়ে শিক্ষা ও সামাজিক 
কল্যাণমূলক কাজ পরিচালিত হতো। ইংরেজ ইস্ট ইন্ডিয়া কোম্পানি লাখেরাজ 
সম্পত্তি বাজেয়াফত আইনের মাধ্যমে এই কল্যাণের অর্থ ও সম্পদ আত্মসাৎ করার 
ফলে জনগণের সামাজিক ও সাংস্কৃতিক জীবনে বিপর্যয় দেখা দেয়। জনস্বার্থ ও 
জনকল্যাণ বিঘ্নিত হয়। এরপর থেকে ওয়াক্ফ-এর মতো গুরুতপূর্ণ প্রতিষ্ঠানটির 
ভূমিকা পুনরুদ্ধার হয়নি। 

দেশের কোনো কোনো ইসলামী ব্যাংক সেই কল্যাণধারা পুনরুজ্জীবিত করার লক্ষ্যে 
ক্যাশ ওয়াকফ আমানত' সেবার অধীনে বিস্তবানদের ওয়াক্ফকৃত অর্থের আয় 
ওয়াকিফের নির্দেশনা অনুযায়ী সমাজের বিভিন্ন স্তরের অভাবী মানুষের কল্যাণে ব্যয় 
করে থাকে। এই কার্যক্রম মাকাসিদুশ শরী'আহর অবারিত জনকল্যাণ বা “মাসালিহ 
মুরসালাহ' বাস্তবায়নের একটি উদ্যোগ । 


বিশ্বের প্রায় পাঁচশো ইসলামী ব্যাংকে বর্তমানে মোট ৩৮ মিলিয়ন হিসাব গ্রাহক 
রয়েছেন। এসব হিসাবের মধ্যে ১১.৭০ মিলিয়ন বা ৩৫ শতাংশ রয়েছে বাংলাদেশের 
ইসলামী ব্যাংকগুলির। তার মধ্যে দেশের একটি ইসলামী ব্যাংক এককভাবে বিশ্বের 
প্রায় ২৫ শতাংশ ইসলামী ব্যাংকিং হিসাব পরিচালনা করছে।২ মাকাসিদুশ 
শরী'আহর আলোকে আর্থিক অন্তর্ভুক্তির কার্যক্রমে বাংলাদেশের ইসলামী ব্যাংকিং 
খাত দুনিয়ার অন্যান্য দেশের তুলনায় অগ্রগামী । 


২৯ বিস্তারিত জানার জন্য [5181010 [11011018] 991%1995 709210 (159)-এর ওয়েব পেজ 
ভর্টব্য: 10050://15).015/0915ি 01017 
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“মাকাসিদুশ শরী“আহ'-এর আলোকে ব্যাংকিং ২৩ 


মাকাসিদের আলোকে বিনিয়োগ কার্যক্রম 

ইসলামী ব্যাংকের বিনিয়োগ কার্যক্রমের মূল বিবেচ্য হলো কল্যাণ বৃদ্ধি করা এবং 
অকল্যাণ দূর করা। ইসলামী ব্যাংক সকল যানুষের জরুরিয়াত বা অপরিহার্য 
প্রয়োজন পূরণকে অগ্রাধিকার দেয়। ধন-সম্পদ শুধুমাত্র ধনীদের মধ্যেই পুজীভূত না 
হয়ে তা যেন সার্বজনীন কল্যাণে নিয়োজিত হয় এদিকে খেয়াল রেখে জনগণের কাছ 
থেকে সম্পদ আহরণ এবং তা সমাজের উৎপাদনক্ষম ব্যাপক উদ্যোগী মানুষের মধ্যে 
ছড়িয়ে দেয়া ইসলামী ব্যাংকের নীতি ও কৌশল। 

জনকল্যাণধর্মী উদ্দেশ্য পূরণের জন্য মুষ্টিমেয় হাতে বিনিয়োগ পুঞ্জীভূত করার 
পরিবর্তে আকৃতি, প্রকৃতি ও খাত এবং ভৌগোলিক এলাকা অনুযায়ী সর্বত্র বিনিয়োগ 
ছড়িয়ে দিয়ে বণ্টনমূলক সুবিচার নিশ্চিত করা মাকাসিদুশ শরী“আহর হিফযুল মা'ল 
বাস্তবায়নের গুরুতুপূর্ণ লক্ষ্য। ইসলামী ব্যাংকিং কার্যক্রমে উৎপাদন ও মুনাফা শেষ 
কথা নয়। ১. কার জন্য উৎপাদন, ২. কী উৎপাদন, ৩. কিভাবে উৎপাদন; এ তিনটি 
বিষয় সামনে রেখে সার্বজনীন কল্যাণের নীতির ভিত্তিতে উৎপাদিত পণ্যের বন্টন 
নিশ্চিত করা অত্যাবশ্যক। 

দেশের সামগ্রিক ব্যাংকিং কারবারে সারা দেশের প্রায় ছয় কোটি গ্রাহকের জমা অর্থের 
প্রায় আশি ভাগই ঢাকা ও চট্টগ্রামের কতিপয় এলাকার বড় বিনিয়োগ গ্রাহকের মাঝে 
পুশ্তীভূত হয়েছে। দেশের মাত্র কয়েকশো বিনিয়োগ গ্রাহকের ভালো-মন্দের সাথে 
দেশের ব্যাংকিং কার্যক্রমের ভালো-মন্দের ভাগ্য জড়িয়ে গেছে। এ ধরনের কার্যক্রম 
মাকাসিদুশ শরী“আহর দৃষ্টিতে সঠিক নয়। 

ইসলামী ব্যাংকের বিনিয়োগ পদ্ধতি ও বিনিয়োগের খাত শরী“আহ্‌র দৃষ্টিতে বৈধ 
হওয়া আবশ্যক । আর্থিক বিবেচনায় কোনো ব্যবসা যথেষ্ট লাভজনক হলেও 
জনস্বার্থের জন্য ক্ষতিকর কোনো পণ্যে ইসলামী ব্যাংক বিনিয়োগ করে না। লাভের 
লোভে সিগারেট বা মদের ফ্যাক্টরিতে বিনিয়োগ করতে পারে না। সুদের কারবার, 
জুয়া, ফটকাবাজারি, অশ্্ীলতা, ভেজাল ব্যবসায় ইসলামী ব্যাংক জড়িত হয় না। 
ইসলামী ব্যাংক ব্যবস্থায় সামাজিক কল্যাণমূলক খাতে বিনিয়োগ উৎসাহিত হয়। 
ইসলামী ব্যাংক আর্থিক কারবারে অকল্যাণ দূর করার জন্য কাজ করে। 

জমা গ্রাহকদের মূলধনের নিরাপত্তা ও মুনাফার সম্ভাব্যতা বিবেচনায় রেখে কল্যাণের 
লক্ষ্যে মূলধন ও দক্ষতার সমন্বয় ঘটিয়ে প্রযুক্তিগত ও পেশাগত দক্ষতার সমন্বয়ে 
পারিপার্থিকতা ও পরিবেশ এবং দেশের সামগ্রিক চাহিদা সামনে রেখে রাষ্ট্রীয় উন্নয়ন 
কর্মসূচীর বাস্তবায়ন ও সামাজিক অবকাঠামো উন্নয়নে উৎপাদনশীল ও শ্রমঘন খাতে 
বিনিয়োগ করা ইসলামী ব্যাংকের নীতি ও কর্মকৌশল। এ কারণে বাংলাদেশের 
ইসলামী ব্যাংকগুলো উৎপাদনমুখী শিল্প গড়ে তোলাকে গুরুত্ব দেয়। নতুন নতুন 
উদ্যোক্তা সৃষ্টি উৎসাহিত করে । এর ফলে কর্মসংস্থান বৃদ্ধি পায়। 
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২৪ ইসলামী আইন ও বিচার 


অর্থনৈতিক ও সামাজিক উন্নয়নের দুই ধারার মাঝে ভারসাম্য রেখে সামাজিক সাম্য 
ও ন্যায় বিচার প্রতিষ্ঠায় মাকাসিদুশ শরী“আহর জরুরিয়াতের পীঁচটি শর্ত পূরণে কাজ 
করা ইসলামী ব্যাংকের বুনিয়াদি লক্ষ্য । ইসলামী ব্যাংকগুলি এজন্য ক্ষুদ্র ও মাঝারি 
বিনিয়োগ এবং সাধারণ মানুষের চাহিদাকে অগ্রাধিকার দিয়ে দেশের সকল এলাকায় 
সমবেত অংশগ্রহণ নিশ্চিত করার মূলনীতি বাস্তবায়নের চেষ্টা করছে। 

ইসলামী ব্যাংকের সাথে গ্রাহকদের সম্পর্ক দাতা-গ্রহীতা বা খাতক-মহাজনের নয়। 
এক. শিরকাত বা লাভ লোকসান অংশীদারি পদ্ধতিতে ইসলামী ব্যাংক ও গ্রাহকের 
সম্পর্ক অংশীদারিত্রে। দুই. পণ্যের বেচাকেনার মাধ্যমে গ্রাহক ও ব্যাংকের মধ্যে 
সৃষ্টি হয় ক্রেতা ও বিক্রেতার সম্পর্ক। তিন. ইজারা পদ্ধতিতে কারখানার মূলধনী 
যন্ত্রপাতি, যানবাহন, বাড়ি ইত্যাদির ভাড়াদাতা ও ভাড়া গ্রহীতারূপে ব্যাংক ও 
গ্রাহকের মধ্যে সম্পর্ক সৃষ্টি হয়। এই তিনটি পদ্ধতি মানুষের দীর্ঘ প্রচলিত স্বাভাবিক 
লেনদেন কার্যব্রমেরই | 

শিরকাতের ক্ষেত্রে গ্রাহকগণ মুদারাবা বা মুশারাকা পদ্ধতিতে ব্যবসায়ের অংশীদার 
হন। “বাই' বা বেচাকেনার ক্ষেত্রে প্রকৃত পণ্যের ক্রেতা-বিক্রেতারূপে বাই-মুরাবাহা, 
বাই-মুয়াজ্জাল, বাই-সালাম প্রভৃতি পদ্ধতিতে গ্রাহক ও ব্যাংক চুক্তি করেন। ইজারা 
পদ্ধতিতে ভাড়াটিয়া ও ভাড়া প্রদানকারীরূপে দুই পক্ষ কারবারে শরিক হন। 
ইসলামী ব্যাংক তার বেচাকেনা পদ্ধতিতে প্রকৃত পণ্যের ক্রুয়-বিক্রয়ে যুক্ত হয়। এই 
লেনদেন সুদভিত্তিক টাকা বেচাকেনা থেকে সম্পূর্ণ আলাদা । এর ফলাফলও 
সুদভিত্তিক লেনদেন থেকে ভিন্ন। টাকা নিজে কোনো পণ্য নয়। এর নিজস্ব কোনো 
উৎপাদন ক্ষমতা নাই। ধাতু কিংবা কাগজ ৰা প্রাস্টিকের তৈরি মুদ্রা হলো প্রকৃত পণ্য 
বেচাকেনার মাধ্যম, পরিমাপ, মানদণ্ড বা ভাণ্ডার মাত্র । এর ব্যত্যয় ঘটিয়ে সেই 
মাধ্যমকে পণ্যের মতো বেচাকেনার ফলে আর্থিক বিশৃঙ্খলা সৃষ্টি হয়। যেটিকে 
এ্যরিস্টোটল কৃত্রিম জালিয়াতি কারবার' হিসেবে দেখেছেন। এই অকল্যাণ দূর করা 
ইসলামী ব্যাংকের একটি মাকসাদ বা উদ্দেশ্য। 

অর্থায়নের ক্ষেত্রে প্রচলিত পদ্ধতির তুলনায় ইসলামী ব্যাংকের শিরকাত বা মবশারাকা ও 
মুদারাবা পদ্ধতি এবং পণ্যের বেচা-কেনা ভিত্তিক মুরাবাহা, মুয়াজ্জাল প্রভৃতি পদ্ধতির শ্রেষ্ঠতৃ 
স্বীকৃত। পুঁজিবাদের সুদ ও খণভিত্তিক লেনদেন আর ইসলামের ক্রয়-বিক্রয় পদ্ধতির 
লেনদেন মৌলিকভাবে দুটি আলাদা বিষয় । এ দু'য়ের মধ্যে বিরাট পার্থক্য রয়েছে। 

বাই মুরাবাহা ও বাই মুয়াজ্জাল ইত্যাদি বেচাকেনা পদ্ধতি এবং সুদভিত্তিক প্রচলিত 
অর্থায়ন পদ্ধতি এক নয়। উভয়ের অর্থনৈতিক প্রভাবও ভিন্ন। প্রচলিত অর্থায়ন 
পদ্ধতিতে খণগ্রহীতা খণের অর্থ কোথায় ব্যবহার করবেন তা জানা সুদভিত্তিক 
ব্যাংকের জন্য জরুরি নয়। ইসলামী ব্যাংকের ক্রয়-বিক্রয় পদ্ধতিতে যথার্থভাবে ক্রুয়- 
বিক্রয় সম্পাদিত হয় বলে এটা অর্থনীতিতে ইতিবাচক প্রভাব ফেলে। 


//4.10707079071.00]) 


“মাকাসিদুশ শরী“আহ'-এর আলোকে ব্যাংকিং ২৫ 


মুরাবাহা পদ্ধতিতে ইসলামী ব্যাংক বাজার থেকে প্রকৃত পণ্য সংগহ করে। ফলে 
বাজারে ব্যাংকের প্রত্যক্ষ প্রভাব প্রতিফলিত হয়। কিন্ত প্রচলিত অর্থায়ন পদ্ধতিতে 
পণ্যের সাথে ব্যাংকের কোনো সম্পর্ক থাকে না। ফলে এ ক্ষেত্রে বাজারের ওপর 
ব্যাংকের কোনো প্রভাব নেই। 


মুরাবাহা পদ্ধতিতে গ্রাহকের নির্দেশ অনুযায়ী ব্যাংক প্রকৃত সরবরাহকারীর কাছ থেকে 
পণ্য সংগ্রহ করে পণ্যের ওপর মালিকানা ও দখল লাভের পর তা উক্ত গ্রাহকের কাছে 
বিক্রি করে। সুদভিত্তিক অর্থায়ন পদ্ধতিতে ব্যাংকের সাথে পণ্যের কোনো সম্পর্ক 
থাকে না এবং খণের কোনো পর্যায়েই ব্যাংকের ওপর কোনো প্রকার ঝুঁকি বর্তায় না। 


সুদভিত্তিক অর্থায়ন পদ্ধতিতে খণগ্রহীতা সময়মতো খণ পরিশোধে ব্যর্থ হলে সময় 
বাড়ার সাথে সাথে সুদ বাড়তে থাকে। অন্যদিকে ইসলামী ব্যাংকের ক্রয়-বিক্রয় 
পদ্ধতিতে ব্যাংক ও গ্রাহকের মধ্যে পণ্যের দাম একবারই সাব্যস্ত হয়। নির্ধারিত সময়ের 
মধ্যে গ্রাহক সে দাম পরিশোধ করার অঙ্গীকার করেন। এ চুক্তির অধীনে কোনো গ্রাহক 
যৌক্তিক অসুবিধার কারণে সময়মতো বিনিয়োগ পরিশোধে ব্যর্থ হলে তাকে অতিরিক্ত 
কোনো অর্থ পরিশোধ করতে হয় না। তবে যথার্থ কারণ ছাড়া বিনিয়োগ গ্রাহক 
সময়মতো বিনিয়োগ পরিশোধ না করলে চুক্তির শর্ত অনুযায়ী ব্যাংক বিলম্বজনিত 
ক্ষতিপূরণ' আদায় করতে পারে । ক্ষতিপূরণের এই অর্থ ব্যাংকের আয় রূপে বিবেচিত 
হয় না। অর্থাৎ এই অর্থ ব্যাংকের গ্রাহক, কর্মচারী বা শেয়ার হোল্ডারগণ পান না। 
জরিমানার অর্থ শরী“আহ অনুমোদিত দাতব্য কাজে ব্যয় করার ফলে এর সুবিধা যায় 
সমাজের বঞ্চিত ও হত দরিদ্র মানুষের কাছে। এতেও সমাজকল্যাণ বাড়ে। 

ইসলামী ব্যাংকের বিনিয়োগ কার্যক্রমে ব্যাংক ও গ্রাহকের সম্পর্ক পরিপূরক। ব্যাংক 
ও গ্রাহক সহমর্মী হয়ে ব্যবসায়ের উন্নতির জন্য চেষ্টা চালাবে। গ্রাহকের ব্যর্থতার 
কারণে যাতে ব্যাংকের মুনাফা কমে না যায় এবং অন্য দিকে ব্যাংকের ব্যবস্থাপনার 
অদক্ষতার কারণে গ্রাহক যাতে ক্ষতিগ্রস্ত না হন সেজন্য গ্রাহক ও ব্যাংকের মধ্যে 
সমন্বয় ও সহমর্মিতা ইসলামী ব্যাংকিং কারবারের বৈশিষ্ট্য । 


বাংলাদেশের ইসলামী ব্যাংকগুলি তাদের বিনিয়োগ কার্যক্রমের মাধ্যমে শরী“আহর 
উদ্দেশ্য পূরণে বিস্তৃত ক্ষেত্রে কাজ করছে। যার উল্লেখযোগ্য কিছু দিক নিম্নে 
আলোচিত হলো: 


১) শিল্প-বাণিজ্য সম্প্রসারণ : বাংলাদেশের ইসলামী ব্যাংকগুলি দেশের শিল্পায়নে 
সক্রিয় ও অগ্রণী ভূমিকা পালন করছে। গত তিন দশকে ইসলামী ব্যাংকের 
অর্থায়নে দেশে ব্যাপক শিল্পায়ন হয়েছে। তৈরী পোশাক শিল্পের উন্নয়নে 
পথিকৃতের ভূমিকা পালনের মাধ্যমে দেশের ইসলামী ব্যাংকগুলি শিল্প ভিত্তি 


০০. বিভিন্ন ইসলামী ব্যাংক ও বাংলাদেশ ব্যাংকের বার্ষিক প্রতিবেদন এবং অর্থনৈতিক সমীক্ষা 
থেকে প্রা্ড তথ্যের ভিত্তিতে প্রণীত। 
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তৈরি, উদ্যোক্তা উন্নয়ন এবং ব্যাপক কর্মসংস্থান সৃষ্টি করেছে। এই 
উদ্যোগের ফলে ব্যাকওয়ার্ড লিংকেজ ও ফরোয়ার্ড লিংকেজধর্মী নানামুখী 
শিল্প-কারখানা গড়ে উঠেছে। সেই শিল্পভিত্তি ও উদ্যোক্তা ভিত্তির ওপর দেশে 
ইস্পাত, ওষধ, বিদ্যুৎ উৎপাদন, রসায়ন ইত্যাদি শিল্পের বিকাশ তরান্বিত 
হয়েছে। (এককভাবে আইবিবিএল-এর অর্থায়নে দেশে বর্তমানে চার 
হাজারের বেশি শিল্প কারখানা পরিচালিত হচ্ছে।) বৃহৎ শিল্পের পাশাপাশি 
ইসলামী ব্যাংকগুলি ক্ষুদ্র ও মাঝারী শিল্পে অগ্রাধিকার ভিত্তিতে বিনিয়োগ 
করছে। দেশের প্রথম ইসলামী ব্যাংকটি এসএমই খাতে দেশের মোট 
বিনিয়োগের প্রায় সতেরো ভাগ এককভাবে পরিচালনা করছে। 

২) দারিদ্ব্য বিমোচন : মাকাসিদুশ শরী'আহর জরুরিয়াত বাস্তবায়নে দারিদ্র্য 
বড় বাধা। সামাজিক ও মানবিক বিপর্যয় সৃষ্টিকারী দারিদ্র্য মানুষকে 
কুফুরির দিকে ঠেলে দেয়। দারিদ্র্য দূর করতে আর্থিক কার্যক্রম 
পরিচালনা মাকাসিদুশ শরী'আহর জরুরিয়াতের পর্যায়ভুক্ত। দেশের প্রথম 
ইসলামী ব্যাংকটি ১৯৯৫ সাল থেকে “পল্লী উন্নয়ন প্রকল্প' (আরডিএস) 
চালু করেছে। এ প্রকল্পের আওতায় বর্তমানে সাড়ে আঠারো হাজার গ্রামে 
নয় লাখ পরিবারের আর্থিক উন্নয়নে কাজ করছে। এ যাবৎ ব্যাংকটি এই 
প্রকল্লে ১০ হাজার কোটি টাকার বেশি বিনিয়োগ করেছে। শহরের 
ভাসমান দারিদ্য দূরীকরণে ২০১২ সালে [07 [১০০ 
[06০107)67 901161779 বা “শহর দরিদ্র উন্নয়ন প্রকল্প” চালু করা 
হয়েছে। বিশ্বের মোট ইসলামী ক্ষুদ্র বিনিয়োগের পধ্যাশ ভাগই 
এককভাবে বাংলাদেশের ইসলামী ব্যাংকের এই প্রকল্পের অধীনে 
পরিচালিত হচ্ছে। এই প্রকল্পের অধীনে ক্ষুদ্র বিনিয়োগ গ্রাহকগণ 
পর্যায় ব্র্মিকভাবে নিজেদের অবস্থা উন্নয়নের সুযোগ পান। এ পর্যস্ত সোয়া 
লাখের বেশি ক্ষুদ্র উদ্যোক্তা পরিবার নিজেদেরকে মাইক্রো এন্টারপ্রাইজ ও 
এসএমইতে উত্তরণ (07800861017) করতে সক্ষম হয়েছেন । দেশের প্রায় 
সকল ইসলামী ব্যাংক এক্ষেত্রে ক্রমবর্ধমান অবদান রাখছে। 

৩) রর কর্মসংস্থান সৃষ্টি মাকাসিদুশ শরী'আহর হিফযুন নফ্স, 

হিফযুন-নসল ও হিফযুল আকল বাস্তবায়নের সাথে যুক্ত । বাংলাদেশের 
সকল ইসলামী ব্যাংক প্রত্যক্ষ ও পরোক্ষভাবে কর্মসংস্থান সৃষ্টিতে অবদান 
রাখছে। ক্ষুদ্র বিনিয়োগ, কারিগরি প্রশিক্ষণ, ক্রীড়া ও সাংস্কৃতিক উন্নয়ন, 
শিক্ষা বৃত্তি প্রদান, শিক্ষার্থীদের ইনটার্নশিপ, উদ্যোক্তা উন্নয়ন প্রশিক্ষণ 
প্রভৃতি কার্যক্রম বাস্তবায়নে এই ব্যাংকগুলি কাজ করছে। (নতুন উদ্যোক্তা 
সৃষ্টির লক্ষ্যে আইবিবিএল সম্প্রতি তাদের বিভিন্ন শাখায় আট শতাধিক 
প্রশিক্ষণ কর্মসূচীর মাধ্যমে সাতাশ হাজারের বেশি নতুন উদ্যোক্তাকে 
প্রশিক্ষণ দিয়েছে।) ইসলামী ব্যাংকগুলির অর্থায়নে শিল্প কারখানা, 
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এসএমই ও গ্রামীণ প্রকল্পসমূহে প্রত্যক্ষ ও পরোক্ষভাবে ব্রিশ লাখের বেশি 
লোকের কর্মসংস্থান হয়েছে। 
বিনিয়োগ কার্যক্রম ছাড়াও ইসলামী ব্যাংকগুলিতে বর্তমানে সাতাশ হাজারের 
বেশি কর্মকর্তা-কর্মচারী কাজ করছেন। দ্রুত প্রসারমাণ ইসলামী ব্যাংকগুলি 
জনশক্তি নিয়োগের মাধ্যমেও কর্মসংস্থানে ভূমিকা পালন করছে। 


8) আবাসনে বিনিয়োগ : সীমিত আয়ের মানুষের গৃহায়ণে ইসলামী ব্যাংকের 
আবাসন প্রকল্প মাকাসিদুশ শরী“আহর অত্যাবশ্যকীয় প্রয়োজনের সব 
ক'টি দিক সংরক্ষণের সাথে যুক্ত। দেশের ক্রমবর্ধমান জনগোষ্ঠীর 
আবাসন সমস্যার সমাধানে ইসলামী ব্যাংকগুলি গৃহায়ণে অর্থায়ন করছে। 
বাংলাদেশে ইসলামী ব্যাংক চালুর সূচনা থেকেই এ বিষয়টি অগ্রাধিকার 
পেয়েছে। বর্তমানে আইবিবিএল এই খাতে এককভাবে দেশের সর্বোচ্চ 
বিনিয়োগকারী | 


৫) নারী উন্নয়ন ও ক্ষমতায়ন : সমাজের সামগ্রিক উন্নয়ন বেগবান করতে নারীকে 
শিক্ষিত, কর্মক্ষম, স্বাবলম্বী ও যোগ্য করে তোলা মাকাসিদুশ শরী'আহর 
জরুরিয়াতের সব কণটি স্তর ও ভাগকে শামিল করে। আল্লাহ তা'আলা বলেন, 
ক) ৩০ লন 858021947৫০ ২ 4৬/৯ “পুরুষ যা অর্জন করে তা 
তার অংশ, আর নারী যা অর্জন করে তা তার অংশ ।”১ সেবা, শিল্প ও ব্যবসা- 
বাণিজ্যে নারীদের অংশগ্রহণ নিশ্চিত করতে বিভিন্ন ইসলামী ব্যাংক নারীদের 
জন্য বিভিন্ন খাতে বিশেষ বিনিয়োগ সুবিধা দিচ্ছে। নির্দিষ্ট সীমা পর্যন্ত 
জামানতবিহীন বিনিয়োগের ব্যবস্থা করেছে। পল্লী উন্নয়ন প্রকল্পের প্রায় নয় লাখ 
গ্রাহকের আশি শতাংশই নারী উদ্যোক্তা। ইসলামী ব্যাংকসমূহের এসএমই এবং 
অন্যান্য বিনিয়োগেও নারীদের ব্যাপক অংশ্র্থহণ রয়েছে। 

৬) জীবনযাত্রার মানোন্নয়ন : বাংলাদেশের ইসলামী ব্যাংকগুলি গৃহসামখ্রী 
বিনিয়োগ প্রকল্প, আবাসন বিনিয়োগ প্রকল্প, ডাক্তার বিনিয়োগ প্রকল্প, 
পরিবহণ বিনিয়োগ প্রকল্প, গাড়ি বিনিয়োগ প্রকল্প, পল্লী গৃহনির্মাণ 
বিনিয়োগ প্রকল্প, বিবাহ বিনিয়োগ প্রকল্প ইত্যাদির মাধ্যমে মানুষের 
জীবন মানের উন্নয়নে শরিক হচ্ছে। এ কার্যক্রম শরী“আহ্র হাজিয়াত ও 
তাহসিনিয়াতের পর্যায়ভুক্ত। 

৭) স্থাস্থ্য খাতে বিনিয়োগ : স্বাস্থ্য সুরক্ষা 'হিফযুন নফৃস' বা জীবনের সুরক্ষার 
অন্তর্ভুক্ত । হিফযুদ-ছ্বীন বা দ্বীনের সুরক্ষার সাথেও এর সম্পর্ক রয়েছে। 
ইসলামী ব্যাংকগুলি স্বাস্থ্য সেবা উন্নয়নে কাজ করছে। বিভিন্ন ইসলামী 


৩ আল কুরআন, ৪ : ৩২ 
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ব্যাংকের এক্ষেত্রে উল্লেখযোগ্য কর্মসূচী রয়েছে। (আইবিবিএল এ যাবত 
৪২টি উষধ শিল্প, ৬২টি হাসপাতাল ও ক্লিনিক এবং বহু প্যাথলজিক্যাল 
সেন্টার ও ডায়াগনোস্টিক সেন্টারে বিনিয়োগ করেছে। ডাক্তার বিনিয়োগ 
প্রকল্পের অধীনে দেশের নবীন ডাক্তারদের আত্মকর্মসংস্থানের ব্যবস্থা 
করেছে। উন্নত চিকিৎসা সরষ্াম দিয়ে প্রতিষ্ঠিত ডাক্তারদের আধুনিক 
চিকিৎসা সেবা জনগণের কাছে পৌছে দিচ্ছে ।) 

৮) মানবসম্পদ উন্নয়ন : পেশাগত দক্ষতা বৃদ্ধি ও সততা সৃষ্টি করে মানুষকে 
কল্যাণকারিতার সামর্থ্য সম্পন্ন দক্ষ ও যোগ্য করা শরী'আহ্‌্র একটি 

গুরুতৃপূর্ণ উদ্দেশ্য । ইসলামে ব্যক্তির সকল বৈধ কাজই কল্যাণ সাধন ও 
অকল্যাণ দূর করার সাথে যুক্ত এবং তা ইবাদাত হিসাবে গণ্য। আর 
সেইসব কাজ ভালোভাবে করার যোগ্যতা অর্জন সংশ্লিষ্টদের জন্য ফরয। 
ড. উমর চাপড়ার মতে মানব উন্নয়ন মাকাসিদুশ শরী'আহর মৌলিক বিষয় 
যা জরুরিয়াতের পাঁচটি বিষয়ের সাথেই যুক্ত। ইসলামী ব্যাংকগুলি তাদের 
বিনিয়োগ ও সামাজিক দায়বদ্ধতামূলক সকল কাজের দ্বারা মানব সম্পদ ও 
মানব উন্নয়নে অবদান রাখছে। দ্রুত বিকাশমান ইসলামী ব্যাংকিং-এর 
প্রয়োজন মেটাতে জনকল্যাণ ব্রতী দক্ষ ইসলামী ব্যাংকার তৈরি করতে 
ইসলামী ব্যাংকগুলি নিজস্ব ট্রেনিং ইন্সটিটিউট প্রতিষ্ঠা করেছে। এই কাজ 
উৎ্কর্ষমপ্তিত করার জন্য ইসলামী ব্যাংক ট্রেনিং এন্ড রিসার্চ একাডেমী দেশের 
ব্যাংকারদের জন্য ইসলামী ব্যাংকিং ডিপ্লোমা 073) চালু করেছে। 

৯) পরিবেশ সংরক্ষণ ও সবুজ ব্যাংকিং : পরিবেশ সংরক্ষণ ও সবুজায়ন 
শরীয়তের গুরুতৃপূর্ণ মাকাসিদ। সবুজায়নের এই নীতি ও দর্শন মেনে 
সকল বিনিয়োগ কার্যক্রমে পরিবেশ সুরক্ষা ইসলামী ব্যাংকগুলির নৈতিক 
বাধ্যবাধকতা । বিভিন্ন ইসলামী ব্যাংক গ্রীন ব্যাংকিং কার্যক্রমের আওতায় 
জ্বালানী সাশ্রয়ী বৈদ্যুতিক সরঞ্জাম, সোলার প্যানেল ব্যবহার, অভ্যন্তরীণ 
অন-লাইনভিত্তিক যোগাযোগ নিশ্চিত করেছে। কাগজবিহীন ব্যাংকিং চালুর 
দিকে ধাপে ধাপে অগ্রসর হচ্ছে। 


১০) সামাজিক দায়বদ্ধতা (সিএসআর) : মাকাসিদুশ শরী“আহর নীতি 
অনুযায়ী মানুষকে দরদি ও পরস্পর কল্যাণকামী হতে হবে । দরদি মানুষ 
গঠন এবং দরদি মানুষদের সমন্বয়ে দরদি প্রতিষ্ঠান ও দরদি সমাজ 
প্রতিষ্ঠা শরী“আহ্র লক্ষ্য। পারস্পরিক দায়বোধ ও দরদি মনোভাব 
বিকশিত করে আর্থ-সামাজিক উন্নয়নে ইসলামী ব্যাংকগুলি সমাজের প্রতি 
তাদের দায়িত্ব ও কর্তব্য পালন করছে। সেই বিবেচনায় ইসলামী 
ব্যাংকের সকল কার্যক্রমই সামাজিক দায়বদ্ধতার আওতাভুক্ত । ইসলামী 
ব্যাংকের জমা ও বিনিয়োগের সকল সেবা সামাজিক দায়বদ্ধতার 
অঙ্গীকারের সাথে যুক্ত। 
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“মাকাসিদুশ শরী“আহ'-এর আলোকে ব্যাংকিং ২৯ 


তদুপরি স্বাভাবিক ব্যাংকিং সেবা কার্যক্রমের বাইরে থেকে যাওয়া বিপুল অভাবী 
ও বঞ্চিত মানুষের জীবন মানের উন্নয়নে কাজ করা ইসলামী ব্যাংকের নৈতিক 
বাধ্যবাধকতা । মাকাসিদুশ শরী“আহর পাচটি মৌলিক চাহিদা পূরণে বঞ্চিত ও 
অভাবী এবং কষ্টে পড়া মানুষের পাশে দীড়ানো ইসলামী ব্যাংকসমূহের 
অত্যাবশ্যকীয় দায়িত্ব । 

এই লক্ষ্যে ইসলামী ব্যাংকগুলি স্বাভাবিক লেনদেনের বাইরে জনকল্যাণের 
উদ্দেশ্যে শিক্ষা, স্বাস্থ্য, দুর্যোগ ব্যবস্থাপনা, ক্রীড়া, সাংস্কৃতিক উন্নয়ন, 
সৌন্দর্যবৃদ্ধি, আর্সেনিক মুক্ত পানি প্রকল্প, ফর্মালিনমুক্ত খাদ্য নিশ্চিতকরণ 
সহায়তা প্রভৃতি কার্যক্রমে অংশ নিচ্ছে। বন্যা দুর্গত, সিডর আক্রান্ত, মঙ্গা 
পীড়িত, শীতার্ত এবং বিভিন্ন প্রাকৃতিক দুর্যোগে ক্ষতিগ্রস্ত জনগোষ্ঠীর জন্য 
ইসলামী ব্যাংকগুলি সব সময় ত্রাণ সহায়তা নিয়ে পাশে দীড়ায়। 
বাংলাদেশের ব্যাংকিং সেক্টরে জনকল্যাণের ধারণা সৃষ্টি ও বেগবান করতে 
ইসলামী ব্যাংকগুলি পথিকৃতের ভূমিকা পালন করেছে। 

শিক্ষার অধিকার সংরক্ষণ বা হিফযুল আক্ল নিশ্চিত করতে নারী-পুরুষের 
জন্য অত্যাবশ্যকীয় জ্ঞানার্জনের সুযোগ সৃষ্টি এবং এক্ষেত্রে আর্থিক বাধা দূর 
করতে ইসলামী ব্যাংকগুলি কাজ করছে। মেধাবী অতি দরিদ্ব শিক্ষার্থীদের 
জন্য বিভিন্ন মেয়াদী শিক্ষা বৃত্তির ব্যবস্থা করা ছাড়াও বিভিন্ন ইসলামী ব্যাংক 
প্রি স্কুল, মক্তব, মাদ্রাসা, কলেজ, বিশ্ববিদ্যালয়, মেডিকেল কলেজ, নার্সিং 
পাঠাগার ইত্যাদি পরিচালনা করছে। 


স্বাস্থ্য সেবা খাতে বিপুল বিনিয়োগ করা ছাড়াও আইবিবিএল ১০২১ 
শহ্যাবিশিষ্ট ৬টি নিজস্ব হাসপাতাল ও ৭টি কমিউনিটি হাসপাতাল এবং ৫টি 
হোমিওপ্যাথিক ক্লিনিক পরিচালনা করছে। এই কার্যক্রমের অধীনে প্রতি 
বছর প্রায় দশ লাখ রোগী সাশ্রয়ী মূল্যে সরাসরি চিকিৎসা সেবা পান। 
এছাড়া গ্রামীণ দরিদ্র জনগোষ্ঠীর মধ্যে ভ্রাম্যমাণ চক্ষু শিবির, সুন্নতে খাতনা 
প্রভৃতি কর্মসূচী রয়েছে বিভিন্ন ইসলামী ব্যাংকের । 
মাকাসিদ অর্জনে কিছু করণীয় 
ইসলামী ব্যার্ককিং এ দেশের আর্থিক খাতে যে কল্যাণমুখী ধারা সৃষ্টি করেছে মাকাসিদুশ 
শরী'আহর আলোকে সে ধারা বেগবান করার জন্য প্রয়োজন আইনি সুবিধা, কাঠামোগত 
সংস্কার, সংশ্রিষ্ট নীতি নির্ধারক, পরিচালক ও পেশাদার ব্যাংকারদের জ্ঞানগত সামর্থ্য 
এবং জনগণের সচেতনতা বৃদ্ধি। এজন্য নীতি নির্ধারণী উদ্যোগ এবং নানাবিধ প্রশিক্ষণ, 
গবেষণা ও প্রচারণামূলক কার্যক্রম গ্রহণ করা প্রয়োজন । 
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৩০ ইসলামী আইন ও বিচার 


আর্থিক অন্তর্ভুক্তি, মানবিক ব্যাংকিং, সামজিক দায়বদ্ধতা, নারীর ক্ষমতায়ন, ক্ষুদ্র 
জনগোষ্ঠীর কল্যাণ, পল্লী অঞ্চলে অর্থায়ন ইত্যাদি বিষয়ে দেশের কেন্দ্রীয় ব্যাংক যে 
নীতিমালা ও কার্যক্রম গ্রহণ করেছে সেগুলিও ইসলামী ব্যাংকিং-এর উদ্দেশ্যের সাথে 
সঙ্গতিপূর্ণ। ইসলামী ব্যাংক ব্যবস্থার কল্যাণধর্মী ও অকল্যাণরোধী নৈতিক মূল্যবোধ 
সমন্থিত, সন্কুলানমূলক ও স্থিতিস্থাপক বৈশিষ্ট্য মূল্যায়ন করে দেশের আর্থ-সামাজিক 
উন্নয়নে এই ব্যবস্থার ব্যাপক অবদানের সুযোগ ও সম্ভাবনার উল্লেখ করে বাংলাদেশ 
ব্যাংকের গভর্নর ড. আতিউর রহমান বলেছেন : 
১১১৬/10) 105 5001021, 11001051519 [01017001076 2170 568011115 
9101910701105 2/0100165, 15121010 91721006 01000100601 06205 
[01010156 ০: [0195175 [09]01 02186610191] 1016 হা) ০00 509010- 
90017017010 06৬10101617. 


দেশের আর্থ-সামাজিক ক্ষেত্রে ইসলামী ব্যাংকিং-এর কল্যাণব্রতী লক্ষ্য ও উদ্দেশ্য 
এবং স্বতন্ত্র কর্মধারার বিকাশের জন্য স্বতন্ত্র আইন প্রণয়ন, ইসলামী পদ্ধতিতে রূপান্তরে 
আগ্রহী সাবেকি ধারার ব্যাংকগুলিকে ইসলামী ব্যাংকিং কার্যক্রম চালু এবং ইসলামী 
ব্যাংকিং শাখা ও উইন্ডোধারী ব্যাংকগুলিকে আরো নতুন শাখা বা উইন্ডো খোলার 
সুযোগ দিলে তা দেশের আর্থ-সামাজিক উন্নয়নে সহায়ক হবে। 
মাকাসিদুশ শরী'আহর আলোকে ব্যাংকিং কার্যক্রম সম্পাদনের উপযোগী জনশক্তি 
তৈরির জন্য শিক্ষা কারিকুলামে ইসলামী ব্যাধকিং বিষয় অন্তর্তুস্তকরণ, ইসলামী 
ংকারদের উচ্চতর প্রশিক্ষণের সুযোগ সৃষ্টি এবং বাংলাদেশ ব্যাংকের গাইড লাইন 
নিয়মিত আধুনিকীকরণ প্রয়োজন। ইসলামী ব্যাংকিং পরিপালন, নতুন নতুন প্রোডাক্ট 
উত্তাবন ও বিভিন্ন বিষয়ে গবেষণা কার্যক্রম জোরদার করার জন্য বাংলাদেশ ব্যাংকে 
স্বতন্ত্র ব্যাংকিং বিভাগ স্থাপন করার বিষয় বিবেচনা করা যেতে পারে। জাতীয় ও 
আন্তর্জাতিক পরিসরে দেশের ব্যাংকিং-এর যথাযথ ব্র্যাভিং-এর উদ্যোগ নেয়া 
প্রয়োজন। এসব ক্ষেত্রে দেশের কেন্দ্রীয় ব্যাংক এবং সংশ্লিষ্ট সকল মহল উদ্যোগী ও 
সমন্থিত প্রচেষ্টা গ্রহণ করতে পারে। 


উপসংহার 

পরিশেষে বলা যায়, মানুষের কল্যাণ নিশ্চিত করা ও ক্ষতি অপসারণ ইসলামী 
শরী“আহ্র উদ্দেশ্য । শরী'আহ্র প্রতিটি বিধানের রয়েছে বিশেষ ও আনুষঙ্গিক 
উদ্দেশ্য । বাংলাদেশে ইসলামী ব্যাংকিং প্রতিষ্ঠিত হয়েছে আর্থিক ক্ষেত্রে মাকাসিদুশ 
শরী“আহর বাস্তবায়নের জন্য । তিন দশকের পথ পরিক্রমায় ইসলামী ব্যাংকিং সে 
লক্ষ্যে কাজ করে চলেছে। 
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ইসলামী আইন ও বিচার 
বর্ষ : ১১, সংখ্যা : ৪৩ 
জুলাই - সেপ্টেম্বর : ২০১৫ 


ইসলামী আইনে রোমান আইনের প্রভাব : একটি বিশ্লেষণ 
ড. মাহফুজুর রহমান* 

[সারসংক্ষেপ : পাশ্চাত্যের কিছু মনীষী ইসলামী আইন রোযান আইন ঘারা ব্যাপকভাবে 
প্রভাবিত হয়েছে বলে দাবি করেছেন । তাঁদের অনেকেই মনে করেন যে, ইসলামী আইন 
শুরুতেই ব্যাপকভাবে রোমান আইন ছারা প্রভাবিত হয়েছে । তাদের মধ্যে কিছু মনীষী'-এমন 
ধারণাও পোষণ করেছেন যে, আজকে যে আইন ব্যবস্থাকে ইসলামী আইন বলে দাবি করা 
হচ্ছে, তা আসলে রোমান আইনের ইসলামী সংস্করণ বৈ আর কিছু নয় । তাঁরা মূলত “ধাচ্ে 
একসময় রোমান আইন বাস্তবায়িত ছিল, আর তা থেকেই ইসলামী আইনের উপর রোমান 
আইনের প্রভাব পড়েছে” “ইসলামী আইন ও রোষান আইনের মধ্যে বেশ কিছু বিষয়ে 
সাদৃশ্য বিদ্যমান”, এমন কথা বলে তাঁদের উপযুক্ত দাবির পক্ষে কিছু যুক্তি প্রদশর্নের চেষ্টাও 
করেছেন । তাঁদের এ সব দাবি ও যুক্তি কতটুকু প্রামাণ্য ও যুক্তিসঙ্গত এবং কতটুকু ন্যায়ানৃগ 
তা খুঁজে দেখাই এ প্রবন্ধের উদ্দেশ্য । এ প্রবন্ধে তাঁদের যুক্তিগুলো উপস্থাপন করে তা দলীল 
প্রমাণের ভিত্িতে যাচাই করে দেখা হয়েছে। এ প্রবন্ধে আলোচনা পর্যালোচনা ও সমালোচনা 
মুলক গবেষণা রীতি অনুসরণ করা হয়েছে 1) 


ভূমিকা 

পাশ্চাত্যর কিছু মনীষী এবং কিছু প্রাচ্যবিদের ধারণা যে, ইসলামী আইন রোমান 
আইন দ্বারা তার সূচনাকালেই ব্যাপকভাবে প্রভাবিত হয়েছে। সর্বপ্রথম এ ধারণা 
[)01017100 0001901)1-কে তার রচিত 1$81001810 ৫1 11660 700001100 
€1011%860 &010018170 নামক গ্রন্থে পোষণ করতে দেখা যায়। তার মতে ইসলামী 
আইন মূলত রোমান আইন থেকেই নেয়া। তার এ বক্তব্যের পর পাশ্চাত্যে এ ধারণা 
ধীরে ধীরে ব্যাপকতা লাভ করতে থাকে । তাদের মধ্যে কেউ কেউ তা স্পষ্ট করে 
বলেছেন, আবার কেউ কেউ এ মর্মে সন্দেহ পোষণ করেছেন। যারা এ ধারণা পোষণ 
করেছেন তাদের মধ্যে অনেকেই আইনবিদ নন; তারা প্রাচ্যবিদ | [79101 [71127195 
এর মতে “ইসলামী আইন মূলত রোমান আইন ।" তার মতে রোমান আইনকে কিছুটা 
পরিবর্তন করে মুসলিম আইনবিদগণ ইসলামী আইন বলে উপস্থাপন করেছেন।* 


* অধ্যাপক, আরবী ভাষা ও সাহিত্য বিভাগ, ইসলামী বিশ্ববিদ্যালয়, কুষ্টিয়া 
৯». 04 টি৪1100, নাযারাতুন ফি 'ইলাক্াতিল ফিকহিল ইসলামী বিল কানন আর-রু্মানী, ড. 
ইসলামী ? দারুল বুহুস আল-ইলমিয়া, ১ম সংস্করণ, ১৯৭৩ খ্রি., পৃ. ৯-১০ 
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৩২ ইসলামী আইন ও বিচার 


এ প্রসঙ্গে সিন্ডন আযামাস' (51190]7. 4১10115) তার ইংরেজী ভাষায় রচিত 
২0170781) (01৮11 1.8% গ্রন্থে বলেন, 


সম্ভবত সত্য, বরং অবশ্যই সত্য বিষয় হচ্ছে যে, ইসলামী আইনের সাধারণ 
নিয়ম-নীতি ও গুরুতৃপূর্ণ মূলনীতিগুলো আরবী পোশাকে প্রাচ্যের রোমান 
সাম্রাজ্যের আইন ছাড়া অন্য কিছু নয়। ... আমার মনে হয়, রোমান আইনের 
শিক্ষা প্রতিষ্ঠানগুলো, তাতে পঠিত আইন গ্রন্থগুলো, আর এই আইন বাস্ত 
ৰায়নকারী বিচারালয়গুলো, বিচার বাস্তবায়নকারী প্রশাসকগণ, আর প্রশাসনিক 
কর্মকর্তাগণ, ধারা এ আইনের পঠন-পাঠনের কাজে লিপ্ত ছিল তারা সকলেই যে 
সব দেশে ইসলামী আইন ব্যবস্থা এবং তার উন্নত চিন্তা ও বিধি-বিধানের উন্মেষ 
হয়েছে সে সব দেশে উপস্থিত ছিলেন। সেখানে এতদুভয়ের বিস্ময়কর মিলন 
ঘটেছিল। কখনো (মুসলিম আইনবিদরা) রোমান আইন ব্যবস্থার যূলনীতিগুলোর 
সমর্থন করেছেন, আবার কখনো তার বিরোধিতা করেছেন । আমরা এ সত্য নিয়ে 
চিন্তা করলে অবশ্যই এ সিদ্ধান্তে উপনীত হতে পারি যে, ইসলামী আইন ব্যবস্থা 
অতি সাধারণভাবে পরিবর্তিত রোমান আইন ব্যবস্থা ছাড়া আর কিছু নয়। বন্ত্রত 
ইসলামী আইন ব্যবস্থা হচ্ছে প্রকৃত পক্ষে প্রাচ্যের রোমান সাম্রাজ্যের 
(বাইজান্টাইন সাম্রাজ্যের) কাছে রক্ষিত আইন ব্যবস্থার প্রতিভূ। যা আরব 
ইসলামী প্রতিষ্ঠানগুলোতে বাস্তবায়ন করা হয়েছে।২ 


অন্য দিকে এ দৃষ্টিভঙ্গির সম্পূর্ণ বিপরীত দৃষ্টিভঙ্গি রয়েছে আধুনিক কোন কোন গবেষকের । 
ইরানের বাহায়ী ধর্মাবলম্বী আবুল ফাল যার ফফুকদানী এ প্রসঙ্গে সম্পূর্ণ ভিত দৃষ্টিভঙ্গি 
প্রকাশ করেছেন। তার মতে 'ইউরোপীয়রা যে আইন ব্যবস্থাকে বর্তমানে রোমান আইন 
ব্যবস্থা বলে দাবি করছে তা মূলত ইসলামী আইন ব্যবস্থা হতে সংগৃহীত।”* 


৯. ড. মুহাম্মদ হামীদুয়াহ, তাীরুল হুকুক আর-রুমিয়া আলাল কিকুহিল ইসলামী, পৃ. ২৭-২৮ 
৬৬ ২৮১০) 3281৮ এ ৪১5 এ ০১ ৩৪3 ৩15 55229 0 ০৯৪ 4০৯৮ ০৭ 
রবি 5 5৩35 ৩৯৯৭৫ ০০4৪ ০৪৪১ ০৪৮ এন ও ভি ₹35 2৮ ৩১৯৮ ৪ 
19551 40 ০59১3) ০০৯) 594) (৬০3 5 ০১০৪) ০০৬ ও ও) জু ৮৮৬3 5 ৬ ৮১8 
(6৩3) ৮৮ ৬ এ ৬সিএসি 4540 10 ৪ 05 উ৮ 0] ও ০৯১১৯৮ ঠ৬ 3১5৮] ০২৯ ২1০১০ 
৩১৪৮০ ধাতিত। ০১০১ ৮০ ২০০৯৪ ৮৬৯ ২১ ০৬৯৪ ; আসি স০ ৬৯৬ আসী3 এ) ৬5১3 
3) ০5৩0 ৮৯১ 440 15 0 ক এ। এ ৩) ৮ ৪ ১৩ 854 ১১০ ও 65 90500 25 
৩১০ [০ ১। ০3 ৬৯০ 490 ৩178৮ -795587 33 ০0 ই ০ ৮৩ 5370 351 0 
(১০১) ২৮ 2০ ০৮৮ ৬৮ ০ (9 হ/০। ফা 300 ২১৮2 ৪ ৪১১১৪ 
স.:0.& 1100, নাযারাতুন ফি ইলাকাতিল ফিকহিল ইসলামী বিল কানন আর-রম্মানী, 
প্রাগুক্ত, পৃ. ১০ ; গ্রন্থটির মূল টেক্সট আরবীতে আব্দুল জালিল সাআদের 'মুকান্দামাতুল 

কাওয়ানীন' নামক গ্রন্থে রয়েছে। তা নিহ্ুরূপ 


//4.1090709071.001) 


ইসলামী আইনে রোমান আইনের প্রভাব ৩৩ 


এ ধরনের দৃষ্টিভঙ্গি পরে মিসরের আরো অনেকেই ব্যক্ত করেছেন ॥ 


প্রাচ্যবিদদের দাবি 

ইসলামী আইনের উপর রোমান আইনের প্রভাব সংক্রান্ত প্রাচ্যবিদদের বক্তব্য ও 

যুক্তি-প্রমাণের দিকে তাকালে দেখা যায় যে, তারা মূলত তিনটি দাবি ও তার পক্ষে 

যুক্তি-প্রমাণ প্রদর্শন করেছেন। দাবি তিনটি হলো: 

ক. প্রাচ্যে রোমান আইন বাস্তবায়িত ছিল, আর তা থেকেই ইসলামী আইনের 
উপর তার প্রভাৰ পড়েছে। 

খ. ইসলামী আইন একা আরবজাতির চিন্তাপ্রসূত নয়; তাতে ব্যাপকভাবে অন্য 
জাতির চিন্তা-ভাবনার ফসলও বিদ্যমান। 

গ. ইসলামী আইন ও রোমান আইনের মধ্যে বেশ কিছু বিষয়ে সাদৃশ্য বিদ্যমান। 

উপর্যুক্ত এই তিনটি কারণ থেকে প্রমাণিত হয় যে, ইসলামী আইন রোমান আইন 

দ্বারা ইসলামী আইনের সূচনাকালেই ব্যাপকভাবে প্রভাবিত হয়েছিল । 

প্রাচ্বিদদের এসব দাবি কতটুকু যুক্তিসঙ্গত এবং কতটুকু দলীল-প্রমাণ নির্ভর, তা 

আমরা এ প্রবন্ধে পর্যালোচনা করার প্রয়াস পেয়েছি। 

এক, প্রাচ্যে রোমান আইনের বাস্তবায়ন ও তার প্রভাব 

প্রাচ্যবিদদের প্রথম দাবি হলো: রোমান আইন প্রাচ্যে বাস্তবায়িত হয়েছিল। ফলে এ 

আইনব্যবস্থা প্রাচ্যের মানুষের দৈনন্দিন অভ্যাস ও সামাজিক প্রথায় পরিণত হয়ে 

গিয়েছিল। যেহেতু যে কোন আইন ব্যবস্থায় মানুষের অভ্যাস ও সামাজিক প্রথার 

একটা প্রভাব থাকে; সেহেতু রোমান আইনের আলোকে গড়ে উঠা সামাজিক প্রথা ও 

অভ্যাসের একটা বড় প্রভাব ইসলামী আইন বিশেষজ্ঞ ফকীহদের অজান্তেই ইসলামী 


(৮৯৮ 4০৫ ১০৯ 6555 ও ০৯ 3 985381 কহ ৮৭ ০৯৩ ৩9 
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৩৪ ইসলামী আইন ও বিচার 


আইনে ঢুকে পড়ে । এ দাবি ডেভিড সান্টিলানা (78৬10 98110118179) এর | তিনি 
তিউনিসিয়ায় ১৯৯০ সালে ফরাসী ভাষায় প্রকাশিত /১৮৪171-0010)01 [991 
90010 ০0106 ০1110 6 ০0171109101819 011)15170 (তিউনিসিয়ার দেওয়ানী 


ও বাণিজ্যিক আইন প্রকল্প)' নামক গ্রন্থের ভূমিকায় এ অভিমত প্রকাশ করেন । 


ডেভিড সান্টিলানা'র (0. 98100111878) পর এ অভিমত প্রকাশ করেন মুহাম্মদ 
হাফিয সাবরী। তিনি ১৯০২ খ্রিস্টাব্দে মিসরে প্রকাশিত তার 4১১৬১ ০১3) 
(তুলনামূলক আইন) নামক গ্রন্থে তার এ অভিমত প্রকাশ করেন। তিনি এ প্রসঙ্গে 
বলেন, 'রোমান আইন প্রাচ্যের বিভিন্ন জাতি-গোষ্ঠীর সাথে মিলে-মিশে উন্নত ও 
সুশৃঙ্খল হবার পর রোমান সাম্রাজ্যের অন্তর্ভুক্ত দেশগুলো এবং তার বাইরের 
দেশগুলোর আইন ব্যবস্থায় পরিণত হয়। অতঃপর তার বিধি-বিধান ও নিয়ম- 
নীতিগুলো ইহুদী আইনেও ঢুকে পড়ে । ঈসা আ.-এর জন্মের আগে এবং পরে রোমান 
কর্তৃক ইহুদী রাষ্ট্র দখল করে নেয়ায় এ ব্যাপারটি ঘটে । ইসলাম রোমান সাম্রাজ্যের 
অধীন রাষ্ট্রগুলো, যথা: সিরিয়া, মিসর, আফ্রিকা, আলজেরিয়া, মরক্কো ইত্যাদি 
দেশগুলো যখন বিজয় করে নেয়; তখন সে সব দেশে রোমান আইন বাস্তবায়িত 
ছিল। তখন ইসলাম সে সব আইনের মধ্য হতে কিছু আইন বিলুপ্ত ঘোষণা করে আর 
কিছু আইন আত্মস্থ করে নেয়। এ কারণেই মুঁআমালাহ তথা: দেওয়ানী, বাণিজ্য ও 
অপরাধ আইনের ক্ষেত্রে ইসলামী আইনের অধিকাংশ ধারাগুলো ইহুদী ও রোমান 
আইনের সাথে সাদৃশ্যশীল দেখা যায় ।৬ 


ড. মা'রুফ আদ-দুয়ালিবী তাদের এ বক্তব্য খণ্ডন করতে গিয়ে বলেন, 


তাদের এ বক্তব্য আন্দাজ-অনুমান নির্ভর একটি দাবি। তা যে আন্দাজ-অনুমান 
নির্ভর একটি দাবি তা তাদের বক্তব্য হতেই প্রতীয়মান হয়। তারা বলেছেন, 
রোমান আইন মানুষের সামাজিক প্রথা ও অভ্যাসে পরিণত হয়; ফলে তা মুসলিম 
ফকীহদের অজান্তেই ইসলামী আইনে ঢুকে পড়ে। এটাই এ বক্তব্যের প্রথম 
দুর্বলতা ও অসারতা বলে প্রতীয়মান হয়। কারণ কোন প্রাচ্যবিদ বা যারা এরূপ 
বক্তব্য দিয়েছেন তারা রোমান আইন ইসলামী আইনে কিভাবে ঢুকে পড়লো; তার 
কোন বিবরণ দিতে পারেন নি।" 


৭ দেখুন, মারুফ আন্দুয়ালিবী, আল-হুকৃুক আর-রুমিয়া ওয়া আসারুহা ফিতৃতাশরী আল- 
ইসলামী, (ডে. মুহাম্মদ হামীদুল্লাহ সম্পাদিত “হাল লিল কানুন আর রত্যানী তা'হীরুন আলাল 
ফিক্ছিল ইসলামী, প্রাগুক, পৃ. ৯২-৯৬ 

*  ড. মারুফ আদ্দুয়ালিবী, আল-হুকুক আর-রুযিয়া ওয়া আছারুহা ফিতৃতাশরী আল-ইসলামী, 
(ড. মুহাম্মদ হামীদুল্লাহ সম্পাদিত, 'হাল্‌ লিল-কানূন আর র্যানী আছারুন আলাল ফিকহিল 
ইসলামী) শ্রাণুক, পৃ. ৯২ 
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ইসলামী আইনে রোমান আইনের প্রভাব ৩৫ 


ডেভিড সান্টালিনা নিজেই তার এই দৃষ্টিভঙ্গি প্রকাশ করার পর প্রশ্ন করেন, কিভাবে 
তা ঢুকে পড়ল? তারপর জবাব দিতে গিয়ে বলেন, “এ প্রসঙ্গে গবেষণা ও অনুসন্ধান 
চালানো নিঃসন্দেহে অত্যন্ত লাভজনক ।” অতঃপর তিনি বলেন, “তবে এখানে সে 
বিষয়ে গবেষণা করা সম্ভব নয়।"” 


তাদের এ বক্তব্যই প্রমাণ করে যে, এ দাবি প্রমাণ বিহীন অনুমান নির্ভর একটি দাবি। 

তাছাড়া এ বক্তব্যের অসারতা এঁতিহাসিক দলীল-প্রমাণগুলোও প্রমাণ করে। 

এঁতিহাসিকভাবে প্রমাণিত সত্য এটাই যে, 

ক) রোমান আইন আসলে কেবল রোমের অধিবাসী রোমানদের উপরই কার্যকর 
ছিল। অতঃপর সম্ভবত তা ইটালির অধিবাসী ল্যাটিনদের উপরও কার্যকর করা 
হয়েছিল। এদের ছাড়া রোম সাম্রাজ্যের অন্য কোন জাতি-গোষ্ঠীর উপর এ 
আইন কার্যকর করা হয় নি। 

খ) যে সব অঞ্চলে পূর্ব থেকে উন্নত আইনব্যবস্থা কার্যকর ছিল সে সব অঞ্চলে 
রোমান-পরবর্তীকালের আইনব্যবস্থা কার্যকর করা হয় নি। 

গ) সিরিয়া, ইরাক ও মিসরে প্রাচ্যের মিসরীয় ও কাল্দানীয় আইন ব্যবস্থা কার্যকর 
ছিল। এ অঞ্চলগুলো মিসরীয় ও কাল্দানীয় আইন দ্বারা পরিচালিত হত।৯ 

ঘ) পরবর্তীকালের রোমান আইন ব্যবস্থা বস্ত্রতপক্ষে প্রাচ্যের আইন ব্যবস্থার মত। 
কারণ তা নিজেই প্রাচ্যের আইন ব্যবস্থা দ্বারা প্রভাবিত। প্রাচ্যের আইন ব্যবস্থাকে 
তা প্রভাবিত করতে পারে নি। 


উল্লিখিত এঁতিহাসিক বাস্তবতার দিকে নজর দিলে আমরা দেখতে পাই যে, 
প্রাচ্যবিদদের পূবেক্তি বক্তব্য ও ধারণা দলীল-প্রমাণ বিহীন এবং অনুমাননির্ভর একটি 
ধারণা । এঁতিহাসিক বাস্তবতার সাথে যা সঙ্গতিপূর্ণ নয়। কাজেই তার কোন বৈজ্ঞানিক 
ভিত্তি নেই। 


আমরা তাদের প্রথম দাবি ও যুক্তি খণ্ডনের জন্য আর একটি এঁতিহাসিক সত্য এখানে 
উল্লেখ করতে চাই। যা তাঁদের অনুমান-নির্ভর দাবির সম্পূর্ণ বিপরীত। সে 
এঁতিহাসিক সত্যটি হলো: যে সব দেশে রোমান আইনের সাথে ইসলামী আইনের 
মিলন ঘটেছে বলে ধারণা করা হয় এবং প্রথমোক্ত আইন ব্যবস্থার নিয়ম-নীতি 
দ্বিতীয়টিতে প্রবেশ করেছে বলে দাবি করা হয়; সেই দেশগুলো হলো: মিসর ও 
সিরিয়া। কারণ এ দুটি দেশে রোমান শাসনের পতন ঘটিয়ে ইসলামী শাসন প্রবর্তন 
করা হয়। মিসর সম্পর্কে এতিহাসিক সত্য এটাই যে, মিসর রোমান সাম্রাজ্যের 
আওতাভুক্ত থাকলেও তাকে তখনও বিদেশ গণ্য করা হত। মিসরবাসীকে কখনো 


৮. প্রাগুক্ত, পৃ. ৯২ 
*. প্রাগুক্ত পৃ. ৯৩ 


///.10907079071.00]) 


৩৬ ইসলামী আইন ও বিচার 


রোমান সাম্রাজ্যের পূর্ণ নাগরিকত্ব দেয়া হয় নি। ফলে মিসরবাসী রোমান আইন দ্বারা 
শাসিত হবার অধিকার থেকে বঞ্চিত হয়। তবে মিসরের আলেকজান্দ্ৰিয়া শহরটিকে 
বিশেষ মর্যাদা দেয়া হয়েছিল, এবং তা রোমান আইন দ্বারা শাসিত হবার অধিকার 
লাভ করেছিল। ফলে রোমান আইন সেখানে পূর্বে বিদ্যমান আইন ব্যবস্থা ছারা 
প্রভাবিত হয়েছিল। পূর্বের আইনকে রোমান আইন প্রভাবিত করতে পারে নি।+ 
অতএব প্রমাণিত হয় যে, পরবর্তীকালে স্বয়ং রোমান আইনের উন্নয়ন ঘটেছিল 
প্রাচ্যের আইন ব্যবস্থার সংস্পর্শে আসার ফলে। 


ইসলামী যুগে মিসরে “আহলুর রায়" বা যুক্তিবাদী হানাফী মাযহাবের উন্মেষ ঘটে নি। যদি 
তাই হতো তা হলে হয়তো রোমান আইন দ্বারা ইসলামী আইন প্রভাবিত হয়েছিল বলে 
দাবি করা যেত। মিসর ছিল এমন মাযহাবের দেশ, যে মাযহাবে কেবল কুরআন-সুন্নাহ 
অনুসরণ করা হয়। কাজেই মিসরে যে মাযহাবের উন্মেষ ও বিকাশ হয়েছিল- অর্থাৎ 
শাফিয়ী মাযহাব; তাতে রোমান আইনের প্রভাব খুঁজতে যাওয়া অনর্থক বাতুলতা বৈ অন্য 
কিছু নয়। তাছাড়া মিসরে যে মাযহাবের বিকাশ হয়েছিল সে মাযহাবটির উন্মেষ হয়েছিল 
হিজা ও ইরাকে । অতঃপর তা মিসরে চলে যায়।৯ 

অন্যদিকে বৈরূত ও সূর ছাড়া সিরিয়াতেও রোমান আইনের প্রয়োগে ছিল না। বরং 
সিরিয়ায় রোমান আইনের অধিকার-বঞ্চিত থাকার ব্যাপারটি মিসর থেকে বেশি 
স্পষ্ট। কেবল সিরিয়ার দুটি উপকূলীয় শহর তথা বৈরূত ও সূর ছাড়া বাকি গোটা 
সিরিয়া রোমান আইনের প্রভাবমুক্ত ছিল।+ 

সিরিয়ার উপকূলীয় শহর (বৈরূত ও সূর) যাতে রোমান আইন বাস্তবায়িত ছিল তা-ই 
রোমান আইনকে প্রভাবিত করে, রোমান আইন তাকে প্রভাবিত করতে পারে নি। 
ফিনিশীয়রা যদি রোমান আইনকে প্রাচ্যের আইন ব্যবস্থা দ্বারা প্রভাবিত করে থাকে; 
তাহলে বলতে হয় যে, এ সব উপক্লীয় সিরিয়ান শহরের প্রভাবটাই বেশি, যাতে 
রোমান আইন বিশেষভাবে বাস্তবায়িত ছিল। কারণ সে শহরগুলো ছিল রোম 
সাম্রাজ্যের উপর কালদানী, ফিনিশীয় প্রভাব বিস্তারকারী শহরের প্রাণ কেন্দ্র। এ 
শহরগুলোই এ অবস্থায় রোমান আইন ব্যবস্থার উপর প্রভাব সৃষ্টি করে রোমান আইন 
তার-উপর প্রভাব বিস্তার করার পূর্বে।* 

দুই আরব সাম্রাজ্য যেমন: গাস্সানী ও লিহয়ানী সাম্রাজ্য এবং কুফা শহরের উপর 
রোমান আইনের কোন প্রভাব পড়ে নি। সিরিয়ার পূর্বে অবস্থিত ছিল আরব গাস্সানী 


”. প্রাগুক্ত, পৃ. ৯৩ 
১১. প্রাগুক্ত 
১২. প্রাগুক্ত 
১৩. প্রাগুক্ত 
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সাম্রাজ্য । এ শহরের শীসন ব্যবস্থায় তার নিজস্ব এতিহ্য প্রভাব বিস্তার করে 
রেখেছিল। মূলত এ শহরটিই ছিল ইরানী শহর। উক্ত সাম্রাজ্যের পূর্বে দুই প্রধান 
নদীর মধ্যে অবস্থিত ছিল কালদানীদের আবাস এবং তাতে ছিল আরব লিহয়ানীদের 
সাম্রাজ্য । তারাও ছিল ইয়ামানী বংশোদ্ভুত ।১ 


আর আরব লিহয়ানী সাম্রাজ্যের পূর্বে এবং ফুরাত নদীর পশ্চিম উপকূলে আরব কুফা 
শহরের অবস্থান। এ শহরের অধিবাসীগণ নিরেট ইয়ামানী আরব । এ শহরেই মূলত 
ইসলামী আইনের উন্মেষ ও উন্নয়ন ঘটেছে । আর তা ঘটেছে “আহলুর রায়' বা 
যুক্তিবাদী মাযহাব গ্রহণকারী হানাফী ফকীহ্‌দের হাতেই। ব্যাপার যদি তাই হয়; তা 
হলে একথা বলা যে, এ দুই দেশে রোমান আইনের প্রভাব পড়েছিল; তা বাস্তবতা, 
যুক্তি ও বুদ্ধি-বিবেচনার বিপরীত। বিশেষত এ কারণে যে, পরবর্তী রোমান আইন 
প্রাচ্য প্রভাবিত হওয়া সত্ত্বেও আমরা দেখেছি যে, তা বৈরূত ও সুর শহরের সীমানা 
অতিক্রম করে নি। কেবল এ দুইটি শহরেই তার বাস্তবায়ন সীমাবদ্ধ ছিল।৯ 


ইসলামী আইনের উন্নয়নে সিরিয়ার তেমন কোন প্রভাব ছিল না। ইতিহাস থেকে 
এমন কোন তথ্য জানা যায় না যে, সিরিয়াতে কোন স্বাধীন ইসলামী মাযহাবের 
উন্মেষ ঘটেছিল। কারণ ইসলামী আইনের উষালগ্নে সিরিয়া ইসলামী আইনের ক্ষেত্রে 
মুহাদ্দিসদের মতাদর্শ অনুসারী মাযহাবের প্রভাবাধীন ছিল । যেমন হিজায তথা মন্কা- 
মদীনাও এ মতাদর্শের অনুসারী ছিল।৯ এ কারণেই সিরিয়ায়ও ইসলামী আইনের 
উন্নতি-অগ্রগতি এবং রোমান আইন ছারা প্রভাবিত হবার জন্য উপযুক্ত স্থান ছিল না। 
ইমাম “আবদুর রাহমান আল আওযায়ী ৮৮-১৫৭ হি.) রহ. যার মাযহাব সম্পর্কে বলা 
হয় যে, তা একমাব্র মাযহাব, যার উন্মেষ সিরিয়াতে হয়েছে। সে মাযহাবটিও ছিল 
মুহান্দিসদের মতাদর্শ অনুসারী মাযহাব । এ মাযহাব ইরাকী আহলুর রায়ের মাযহাবের 
সামনে টিকে থাকতে পারে নি। ফলে এ মাযহাবটি দুনিয়া থেকে বিদায় নিয়েছে। এ 
উপর থাকলেও তা প্রমাণ করার সমস্ত আশা ভরসার মৃত্যু ঘটেছে।** 
প্রাচ্যবিদদের উপর্যুক্ত দাবি প্রসঙ্গে ড. হামিদুল্লাহ বলেন, 

এতে কারো মতভেদ নেই যে, নবী স. হলেন ইসলামী আইনের মূল উৎস। মানুষ 

আল-কুরআন পেয়েছে রাসূলুল্লাহ্‌ স.-এর কাছ থেকে। তাদের কাছে তিনিই তা নিয়ে 

এসেছেন। আর সুন্নাহ! তা তো মহানবী স.-এর কথা, কর্ম ও সমর্থনেরই নাম। সাথে 


১. প্রাপক, পৃ. ৯৪ 
১৫. প্রার্ুক, পৃ. ৯৫ 
৯৮ প্রাগুক্ত, পৃ. ৯৬ 
১". প্রাগুক্ত, পৃ. ৯২-৯৬ 
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৩৮ ইসলামী আইন ও বিচার 


আছে তার সাহাবীদের কর্ম। রাসূলুল্লাহ্‌ স. গ্রিক, ল্যাটিন, এমন কি সুরিয়ানী ভাষার 
কিছুই জানতেন না। তিনি এসব ভাষা জানলে না হয় বলা যেত যে, তিনি এ সব 
ভাষার মাধ্যমে রোমান আইন সম্পর্কে অবগত হয়ে ইসলামী আইনকে তা ছারা 
প্রভাবিত করেছেন। তিনি তার জন্লগ্ন হতে মক্কাতেই ছিলেন। গোটা জীবন আরব 
উপদ্বীপেই কাটিয়েছেন। যা ছিল বাইজান্টাইন সাম্রাজ্যের সম্পূর্ণ প্রভাব মুক্ত। তিনি 
তীর পুরো জীবনটাই তার নিজের গোত্রের সাথে হিজাযেই কাটিয়েছেন। আর তার 
বাণিজ্যিক সফরকালে বাইজান্টাইন ভূমিতে যে সময় কাটিয়েছেন তাও ছিল অতি স্বল্প 
দিনের জন্য সংক্ষিপ্ত সফর। কয়েক দিনের বা কয়েক সপ্তাহের জন্য মাত্র। তিনি 
জীবনে দুইবার উত্তর ফিলিস্তিনে ব্যবসার উদ্দেশ্যে গিয়েছিলেন। প্রথমবার গিয়েছিলেন 
তার চাচা আবু তালিবের সাথে মাত্র নয়-দশ বছর বয়সে ।১” আর দ্বিতীয় বার 
গিয়েছিলেন প্রায় চব্বিশ বছর বয়সে। এ সময় তিনি দুই বা তিন সপ্তাহের বেশি 
সেখানে অবস্থান করেন নি।১৯ 
এতদ্যতীত মহানবীর সাহাবীদের মধ্যে রোমান আইনে বিশেষজ্ঞ কোন সাহাবীকেও 
দেখা যায় না। সুতরাং আমরা এ কথা বলতে বাধ্য যে, ইসলামী আইনের যেসব 
বিধান পবিত্র কুরআন বা হাদীস থেকে সরাসরি সংগৃহীত, তাতে রোমান আইনের 
কোন ধরণের প্রভাব নেই। 


স্বভাবতই ইসলামী আইন প্রাথমিক পর্যায়ে সমাজিক প্রথা ও অভ্যাস মত গড়ে 
উঠেছে। অর্থাৎ মক্কার সমাজিক প্রথা- যেখানে নবী স.-এর জন্মঃ আর মদীনার 
সামাজিক প্রথা- যেখানে নবী স. হিজরত করে গিয়ে জীবনের বাকি দশটি বছর 
অতিবাহিত করেছেন- অতঃপর আরব ভূমির সামাজিক প্রথার উপর ভিত্তি করে 
ইসলামী আইন-গড়ে উঠেছে । আমরা আরব উপদ্বীপের কোথাও; ইয়ামান ব্যতীত 
যেখানে কিছু দিন হাবশীরা শাসন করেছে; সরাসরি বা কোন মাধ্যমে রোমান 
আইনের প্রভাব পড়ার কথা দেখতে পাই না। আরব উপদ্বীপের উত্তর প্রান্তে নামমাত্র 
বাইজান্টাইন শাসন দেখতে পাই। যেখানে বাইজান্টাইনরা তাদের আইন বাস্তবায়ন 
করেনি । রোমের ইতিহাসবিদগণ তা প্রমাণ করে দেখিয়েছেন ।২০ 


প্রায়ই যেতেন। এ সব ব্যবসায়ী ইরাকের বাজারগুলোতেও যেতেন। যা কি-না তখন 


১". ইবন কাছীর, আল-বিদায়া ওয়ান নিহায়া, বৈরূত : দারুল ফিক্র, খ. ২, পৃ. ৩৪৮; 
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৯* ইবনুল আছীর, আল-কামিল ফিত্‌ তারীখ, মিসর, ২য় সংস্করণ, ১৩০৩ হি. খ. ১, পৃ. ২৫০ 
২০. ড. মুহাম্মদ হামীদুল্লাহ, তাহীরুল কুক আর রুখিয়া আলাল ফিকৃহিল ইসলামী, প্রাগুক্ত, পৃ. ৩৪ 
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ইসলামী আইনে রোমান আইনের প্রভাব ৩৯ 


ইরানের (সোসানী শাসনের) অন্তর্ভুক্ত ছিল। এ ছাড়াও তারা অন্যান্য বাজারেও ব্যবসার 
উদ্দেশ্যে যাতায়ত করত। যদি বলা হয় যে, এসব ব্যবসায়ী রোমান আইনের কিছু চিন্তা- 
চেতনা ইসলামের আবির্ভাবের আগেই আত্মস্থ করে নিজের দেশে নিয়ে এসেছিল; তা 
হলে আমরা এ সম্ভাবনা পুরোপুরিভাবে উড়িয়ে দিতে চাই না। তবে তাদের এ দাবি যে, 
এ ব্যবসায়ীরা কেবল রোমান আইন দ্বারা প্রভাবিত হয়েছিল; অন্যান্য দেশের 
আইনব্যবস্থা দ্বারা প্রভাবিত হয় নি; এ কথা মেনে নেয়া যায় না। কারণ তা আসলে 
দলীল-প্রমাণ বিহীন একটি দাবিকে অগ্রাধিকার দান ছাড়া আর কিছুই নয়। যা মানুষের 
স্বভাব ও প্রকৃতি মেনে নিতে পারে না। 


এতদ্যতীত প্রাচীন ইসলামী আইনগুলোর প্রায় সব মাযহাব এমন সব স্থানে বেড়ে 
উঠেছিল যেখানে বাইজান্টাইনদের প্রভাব ছিল না; যেমন, হিজায ও ইরাকে । শিয়া 
মাযহাব সম্বন্ধে যেমন এ কথা সত্য; তেমনি আহলে সুন্নাত ওয়াল জামা'আতের 
মাযৃহাবগুলো সম্বন্ধেও সত্য । যাইদিয়া ও ইমামিয়া শিয়া মাযহাব দুটি এবং হানাফী ও 
মালিকী সুনী মাযহাব দুটি কৃফা ও মদীনা শহরে বেড়ে উঠেছে। এ দুটি শহরেই ছিল 
নিরেট আরবী শহর। একমাত্র গুরুতৃপূর্ণ ইসলামী আইনবিদ যিনি এসব মাযহাবের 
সমসাময়িক ছিলেন এবং বৈরূতে বসবাস করতেন তিনি হলেন ইমাম আবদুর রাহমান 
আল আওযায়ী রহ.। তিনি তার জীবনের শেষ দিকে বৈরূতে কাটিয়েছিলেন, এবং 
সেখানেই মৃত্যুবরণ করেছেন। অবশ্য তার মাযহাবটি দীর্ঘস্থারী হয় নি। আর শাফিয়ী 
ও হাম্বলী মাযহাব দুটিরও বাইজান্টাইন প্রভাবের বাইরে বাগদাদে উন্মেষ হয় । ইমাম 
শাফিয়ীর মিসরে অবস্থান তেমন বিশেষ গুরুত্বের দাবি রাখে না । কারণ তা ছিল তার 
পর। অর্থাৎ ইরাক এবং হিজাযে প্রতিষ্ঠিত হবার পর। সুতরাং তিনি মিসর যাবার পর 
তার মাযহাবের উপর তৃতীয় শতাব্দীতে রোমান আইনের প্রভাব পড়েছে এমন কথা 
বলা যায় না। 


এতে কোন সন্দেহ নেই যে, উমাইয়াদের রাজধানী দামেস্ক শহরটি বাইজান্টাইন 
এলাকাভুক্ত ছিল। তবে সে সময় দামেস্ক শহরে চর্চা হতো আল-কুরআন, আল- 
কুরআনের তাফসীর, হাদীস, আরবী সাহিত্য ও মেডিকেল সাইন্স। উমাইয়াদের যুগে 
রোমান সাম্রাজ্যের অন্তর্ভুক্ত কোন পূর্ব অঞ্চলে মুসলিম আলিমদের মধ্যে কেউ 
ইসলামী আইন চর্চা করতেন তেমন দেখা যায় নি। আব্বাসীয়রা উমাইয়াদের হাত 
থেকে ক্ষমতা দখল করে নেয়। অতঃপর অল্প কিছু দিন দামেক্কে বসে দেশ শাসন 
করার পর রাজধানী দামেস্ক হতে বাগদাদে নিয়ে যায়। যা ছিল ইতঃপূর্বে ইরানী 
শাসনের অন্তর্ভুক্ত একটি শহর। যার চর্তুদিকে ছিল ইরানী কালচার, রোমান কালচার 
নয়। আব্বাসীয়দের আমলেই ইসলামী আইন চি ধুম পড়ে। তখনই মুসলিম 
ফকীহগণ ইসলামী আইনের উপর ব্যাপকভাবে গবেষণা আরম্ভ করেন। অবশ্য এর 
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৪০ ইসলামী আইন ও বিচার 


জন্য ধন্যবাদ দেয়া যায় আব্বাসী খলীফা আবু জাফর আল-মানসূর (৭১৪-৭৭৫ 

ধি.)কে, যিনি তার শাসনকালে (৭৪৫-৭৭৫ খ্রি.) ইসলামী আইন চর্চার প্রতি বিশেষ 

গুরুত্বারোপ করেছিলেন। তিনি ইমাম মালিক (৭১২-৭৯৫ খ্রি.) রহ-এর কাছে 

ইসলামী আইনের উপর একটি গ্রন্থ রচনা করার জন্য অনুরোধ জানিয়ে বলেছিলেন, 
আপনি এ দীনের জ্ঞান সম্বলিত একটি গ্রন্থ রচনা করুন । তাতে ইবনু ওমরের কড়াকড়ি 
আর ইবনু আব্বাসের সহজতা এবং ইবনু মাসউদের ব্যতিক্রমধর্মী মতামত পরিহার 
করুন। আর মধ্যপন্থা অবলম্বন করুন। সাহাবা ও ইমামগণের ইজমা বা একমত্য 
প্রতিষ্ঠিত অভিমতগুলো গ্রহণ করুন ।২১ 


অন্য একটি বর্ণনা থেকে জানা যায়, খলীফা আবু জাঁফর আল-মানসূর খিলাফত গ্রহণ 

করার আগে এবং পরে অত্যন্ত জ্ঞানী ও প্রজ্জাবান লোক বলে পরিচিত ছিলেন। তাই তিনি 

ইমাম মালিক রহ.-কে বলেছিলেন, 
হে আবু আবুল্লাহ! এই মাটির উপরে আপনার আর আমার চেয়ে বেশি জ্ঞানী আর 
কেউ বর্তমানে বেঁচে নাই। আমাকে খিলাফত ব্যস্ত রেখেছে। সুতরাং আপনি 
মানুষের জন্য এমন একটি গ্রন্থ রচনা করুন, যা দ্বারা মানুষ উপকৃত হতে পারবে। 
তাতে ইবনু আব্বাসের সহজতা আর ইবনু ওমরের কঠোরতা পরিহার করুন। আর 
তা মানুষের জন্য সহজেই অনুকরণীয় করে রচনা করুন। ইমাম মালিক বলেন, 
আল্লাহর কসম! তিনিই সে দিন আমাকে গ্রন্থ রচনার পদ্ধতি শিখিয়েছিলেন।২২ 


অপর এক বর্ণনা থেকে জানা যায় যে, খলীফা হারুন আর-রাশীদ (৭৬৬-৮০৯ খ্রি.) ইমাম 
মালিক রহ.-কে এ আবেদন জানিয়েছিলেন । তিনি গ্রন্থটিকে দেশের সমস্ত বিচারালয়ে বাস্ত 
বায়নের ইচ্ছাও পোষণ করেছিলেন।২৩ 


২. যুরকানী, মুকাক্ছামা শারহ মুআভা ইমাম মালেক, খ. ১, পৃ. ৯ 
১ ১১০৮ ৩৮ ১3৯১ ৭০৮৪ ৩৪ ০৮০১ ০৮ ০0 94৪ ক 555) গর্ভ কি ০৮০ ০ ৪৯৩৮ 
৮১ ৮৮০] ৫৮ তে ৩০ ১১৯ ৬৮01 
২ তারীখে ইবন খালদুন, খ. ১, পৃ. ১৭-১৮ 
০50 ০৬ ০৩ ০০৮ এএএ এ) ১৯ ১৯৬ ১ ৪১৩৭ 95 ০4 3 ৮ ০৮ ০৬৩০ ০৬ ঠা ৩৬ এ 3 
০ ৮০০ ৪৯৬৭ ৬৭৯৮ ও 91১৬০ ১৬ শপ ০৮১৬ ১০৮ ০৯0 9] 1 এ 5 ৮০৪ 
49) -1% এ৩ ০০ ৮৮৮ ০7৩০ 4৮১ ১০২৪ 02 -845 5 ০৮৮ ০৮৮০৮) ৭ 5 ক ০১555 চ্ভ 
(6৩০ /১) ০৯০ ০৮ ০১৬০) ৮4৮ ০ীশি। ড০ 
২ দেখন, ড. ইউসুফ আল কারযাভী, আস সাহওয়াতুল ইসলামিয়া বাইনা ইখতিলাফিল যাশরু 
ওয়াত তামাযযুক আল মাযমুম, দারুশ শরুক, ২০০১ ত্র. পৃ. ৭৪; 
৬১০ 4০ 0৮0) ০৯ ০১ 3 4৮৮৮ ৪ এনএ 0৯6 9 ৪৪০০ ১০৬৮) 07৬5 
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ইসলামী আইনে রোমান আইনের প্রভাব ৪১ 


আব্বাসীদের পূর্ববর্তী যুগে অর্থাৎ খুলাফায়ে রাশিদা ও উমাইয়া যুগে আরব উপদ্বীপের 
বাইরে কুফা নগরী ছাড়া অন্য কোথাও ইসলামী আইন নিয়ে গবেষণা করা হয়েছে 
বলে জানা যায় না। সে শহরটিও বাগদাদের কাছেই অবস্থিত। এ শহরটিও 
বাগদাদের মত রোমান প্রভাব মুক্ত ছিল। বরং রাজধানী বাগদাদের চেয়ে বেশি প্রভাব 
মুক্ত ছিল। কারণ কুফা হচ্ছে দেশের এক প্রান্তে অবস্থিত মুসলিম সেনাবাহিনীর 
আবাসস্থল । বাণিজ্যিক নগরী হলে সেখানে ব্যবসার উদ্দেশ্যে প্রত্যেক অঞ্চল ও 
এলাকা থেকে লোকজন আসত। ফলে রোমান আইন দ্বারা প্রভাবিত হবার কিছুটা 
সম্ভাবনা থাকত।১ কিন্ত কুফা শহরটি তা ছিল না। তা ছিল নিরেট একটি আরবী 
শহর, যা সম্পূর্ণভাবে রোমান প্রভাব মুক্ত। 

দুই. ইসলামী আইন শুধু আরবজাতির চিন্তা প্রসৃত নয়; তাতে ব্যাপকভাবে অন্য 
জাতির চিন্তার ফসলও বিদ্যমান 

প্রাচ্যবিদদের দ্বিতীয় দাবি হলো: ইসলামী আইন একা আরবদের চিন্তা প্রসূত নয়; 
বরং তার উপর অন্যান্য জাতির চিস্তা-চেতনার প্রভাবও ব্যাপকভাবে পড়েছে। 


হয়েছে এবং তা পূর্ণতা লাভ করেছে বৈরূত ও সিরিয়ায় অবস্থিত খ্রিস্টান আইন শিক্ষা 
প্রতিষ্ঠানগুলোর সাথে মুসলমানদের সম্পর্ক হবার ফলে। এ অভিমত ব্যক্ত করেছেন 
প্রফেসর [70101 149996 তার ফরাসী ভাষায় লিখিত [.. ]151917,*ল-ইসলাম' নামক 
গ্রছে।২ মোট কথা আরবরা সিরিয়া এবং ইরাক বিজয় করার পর এসব দেশে পূর্ব থেকে 
বিদ্যমান খ্রিস্টান আইন বিদ্যালয়গুলোর সাথে সম্পর্ক গড়ে তোলে । আর সেখান হতেই 
ইসলামী আইনের উপর রোমান খ্রিস্টান আইনের প্রভাব পড়ে। 


তার এ বক্তব্য ও দাবি খণ্ডন করতে গিয়ে ড. মারুফ আদ্দুয়ালিবী বলেন, 
এ দাবিটিও এঁতিহাসিক সত্যের সম্পূর্ণ পরিপন্থী । কারণ আরবরা ইরাক ও সিরিয়া 
৬৩৫ ধ্রিস্টাব্দে বিজয় করে নেয়। এর প্রায় এক যুগেরও আগে গোটা রোমান 
সাম্রাজ্যে তিনটি আইন বিদ্যালয় ছাড়া আর কোন আইন বিদ্যালয় ছিল না।২ 


এ প্রসঙ্গে 0011176 তার বৈরূতন্থ শিক্ষালয়ের ইতিহাস' নামক গ্রন্থে বলেন, 
স্মরাট 105111)121) (জাস্টিনিয়ান) গোটা রোমান স্ম্রাজ্যে তিনটি বিদ্যালয় ছাড়া 
অপর কোন সরকারী বিদ্যালয় রাখেন নি। দুটি বিদ্যালয় সাম্রাজ্যের দু'টি বড় 
শহরে রোম ও কনেস্ট্যান্টিনোপলে অবস্থিত ছিল। আর তৃতীয়টি ছিল বৈদ্ধতে। 


২৪. ড. মুহাম্মদ হামীদুল্লাহ, তাছীরুল হুকুক আর রুমিয়া আলাল ফিকৃহিল ইসলামী, প্রাণুক, পৃ. ৩৪-৩৫ 

২৫. 11011112596, [.. 19]2ঘা 7১215, 1930, 0. ৭২-৭৫ ; ড. হামিদুল্লাহর প্রাগুক্ত গ্রন্থ হতে সংগৃহিত। 

২৬. ড. মা'রুফ আদ্দুয়ালিবী, আল-হুকুক আর-রযিয়া ওয়া আছারুহা ফিতৃতাশরী আল-ইসলামী, 
প্রাগুক্ত, পৃ. ৯৬ 
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৪২ ইসলামী আইন ও বিচার 


মিসরের “'আলেকজান্ড্রিয়া' এবং ফিলিস্তিনের “কাইসারিয়া' শহরের বিদ্যালয় দুটি 
সহ অন্যান্য বিদ্যালয়গুলো বন্ধ করে দিয়েছিলেন। ইতঃপূর্বে “আসিনা” শহরের 
বিদ্যালয়টিও বন্ধ করে দেয়া হয়েছিল ।২: 
বৈরূতের বিদ্যালয়টি বন্ধ করে দেয়া হয়েছিল ১৬ই জুলাই ৫৫১ খিস্টাব্দে এবং তা 
বন্ধ করা হয়েছিল একটি ভূমিকম্পনের পর বৈরূত শহরটি প্রায় ধ্বংস হয়ে যাবার 
কারণে । সে ভূমিকম্পনে তখন বৈরূতে প্রায় ৩০,০০০ (ত্রিশ হাজার) লোক মারা 
যায়। তাদের অনেকেই ছিল বিদেশী বনেদী পরিবারে ছাত্র । যারা আইন অধ্যয়নের 
জন্য বৈরূতে এসেছিল। এ ঘটনাটা ঘটে ছিল মহানবী স. এর ৫৭০ খিস্টাব্দে জন্ম 
গ্রহণ করার প্রায় ত্রিশ বছর পূর্বে ।৮ 
প্রফেসর 0501111)9( আরো বলেন, 
৬০০ খ্রিস্টাব্দে বৈরূত শহরটি প্রায় ধ্বংস প্রাপ্ত ছিল। ফলে অত্যন্ত সহজেই তা 
৬৩৫ ধেস্টাব্দে মুসলমানদের দখলে চলে আসে । তখনও বৈরূতে অবস্থিত আইন 
বিদ্যালয়টি পুননির্মাণ করা হয় নি। অবশ্য বৈরূত ধ্বংস হবার পর পর বিদ্যালয়টি 
বৈরূত থেকে সরিয়ে “সায়দা' শহরে নিয়ে যাওয়া হয়। বৈরূত শহর পুননির্মাণ 
করা হলে; সেখানে পুনরায় নিয়ে আসা হবে এ উদ্দেশ্যে 1২৯ 
সুতরাং এ সব এঁতিহাসিক সত্যতা প্রমাণ করে যে, “আরবরা সিরিয়া এবং ইরাক 
বিজয়ের পর সেখানে প্রাপ্ত আইন বিদ্যালয়গুলোর সংস্পর্শে মুসলমানরা আসার পর 
ইসলামী আইন রোমান আইন দ্বারা প্রভাবিত হয়েছে'- এ ধারণা একটি অলীক, 
কাল্পনিক, ভিত্তিহীন ধারণা । যা এতিহাসিক সত্যতার সম্পূর্ণ বিপরীত। 
তিন. ইসলামী আইন ও রোমান আইনের মধ্যে বেশ কিছু বিষয়ে সাদৃশ্য বিদ্যমান 
প্রাচ্যবিদদের তৃতীয় দাবিটি হলো: ইসলামী আইন ও রোমান আইনের মধ্যে তিনটি 
বিষয়ে সাদৃশ্য বিদ্যমান । বিষয় তিনটি হলো: 
১. আইনের দর্শন। 
২. আইনের ভাষা। 
৩. আইনের পরিভাষা ব্যবহার । 
ইসলামী আইন রোমান আইন দ্বারা প্রভাবিত না হলে; এতদুভয় আইনের মধ্যে এরূপ 
সাদৃশ্য থাকার কথা নয়। অতএব ইসলামী আইন রোমান আইন ছারা প্রভাবিত। এ 


২. প্রাগুক্ত, পৃ. ৯৭ 
২ প্রাগুক্ত 
২৯. 

প্রাগুক্ত 
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অভিমত ব্যক্ত করেন 7). 92011118178, 001051)67 ও [ন. 12559 15 18192 
001051)97 তার এই ধারণা তার [70007108610] 10 ]15181010'1)90109859 
800 [,8%/ (“ইসলামী আকীদা বিশ্বাস ও আইন') নামক গ্রন্থে প্রকাশ করেছেন 1১ 
তাদের এ দাবি প্রসঙ্গে ড. “মা'রুফ আদ্দুয়ালিবী বলেন, 
তাদের এ দাবিটিও আন্দাজ-অনুমান নির্ভর, যার কোন প্রমাণ নেই। তারা দাবি 
করেছেন, রোমান আইন ও ইসলামী আইনের মধ্যে সাদৃশ্য এ কারণেই হয়েছে 
যে, ইসলামী আইন রোমান আইন ছারা প্রভাবিত হয়েছে। ইসলামী আইন রোমান 
আইন থেকে অনেক কিছু নিয়েছে। কিন্তু কি করে নিল, কিভাবে নিল এবং কোথায় 
কোন আইনটি নিল? এসব প্রশ্নের কোন জবাব তাদের কাছে নেই। তারা 
সুনির্দিষ্টভাবে বলতে পারেন নি, ইসলামী আইনের এ ধারাটি রোমান আইনের 
অমুক ধারা থেকে নেয়া হয়েছে। কাজেই তাদের এ দাবিটিও একাস্তই আন্দাজ- 
অনুমান নির্ভর, যার কোন সঠিক ভিত্তি ও প্রমাণ নেই ।০২ 


তাদের দাবি “রোমান আইন ও ইসলামী আইনের মধ্যে সাদৃশ্য রয়েছে'- এটি সব 
চেয়ে বড় কল্পনাপ্রসূত, আন্দাজ বা অনুমাননির্ভর একটি দাবি বলে প্রতীয়মান হয়। 
আমরা এ বিষয়ে এখানে পাঠকদের সামনে সংক্ষেপে আলোচনা পেশ করতে চাই। 


যদি সত্যিই -তাদের দাবি মতে- দুই আইন ব্যবস্থার মধ্যে চিন্তা-দর্শন, ভাষার 
ব্যবহার এবং আইনের পরিভাষা ব্যবহারের ক্ষেত্রে সাদৃশ্য থাকে; তা হলে আমরা তা 
সবচেয়ে বেশি দেখতে পাব তৃতীয় বিষয়ে অর্থাৎ পরিভাষা ব্যবহারের ক্ষেত্রে। আর 
তা এ কারণেই যে, দুনিয়ার প্রায় সকল মানুষের প্রয়োজন, জীবনের বাস্তবতা এবং 
চিন্তা-চেতনার মধ্যে একটি এঁক্য বিদ্যমান। এটাই মানুষের সহজাত প্রবৃত্তির অনিবার্ষ 
দাবি। আর এ কারণেই তাদের ভাষা ব্যবহারের ক্ষেত্রেও সাদৃশ্য দেখা যায়। এমনকি 
কেউ কারো কাছ থেকে ধার করে ভাষা ব্যবহার না করলেও । অবশ্য মানুষের চিন্তা 
চেতনার এঁক্যের কারণে ভাষা ব্যবহারে সাদৃশ্যের দিকে [). 9800111979ও ইঙ্গিত 
করেছেন। তিনি ফরাসী আইন ও ইসলামী আইনের ভাষার মধ্যে বিরাট সাদৃশ্য 
দেখে বিস্ময় বোধ করেছেন। এ প্রসঙ্গে বলেন, 


৩. ড. মা'রুফ আদ্দুয়ালিবী, আল-হুকুক আর-রুমিয়া ওয়া আছারুহা ফিতৃতাশরী আল-ইসলামী, 
প্রাগুক্ত, পৃ. ৯৭ 
[2092 00010211721, 1712792%026207719 1 15187770 71720102)1 2712 107, 


[71100651017 টি] : 81010056010 01152151 1710653,1981 
৩. ড. মারুফ আদ্দুয়ালিবী, প্রাশুক্ত, পৃ. ৯৯ 


৩১, 
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৪৪ ইসলামী আইন ও বিচার 


আমরা যদি গভীরে প্রবেশ করি তা হলে আমরা মদীনা, কুফা ও কর্ডোভার 
মুসলমান আইনবিদদের চিন্তা-চেতনা এবং আমাদের (ফরাসী) আইনবিদদের চিন্তা- 
চেতনা এবং ভাষার মধ্যে যে সাদৃশ্য দেখতে পাব তা দেখে আমরা বিস্ময় 
অভিভূত হব।৩ 
আর উভয় আইন ব্যবস্থার পরিভাষায় সাদৃশ্যের ব্যাপারটি, একটি আইন ব্যবস্থা অপর 
আইন ব্যবস্থা হতে কিছু জিনিস নিয়েছে বলে সন্দেহের উদ্রেক করে। এ কারণেই এ 
জাতীয় সাদৃশ্য প্রসঙ্গে আমরা এখানে একটু বিস্তারিতভাবে আলোচনা করতে চাই। 
পরিভাষার সাদৃশ্য প্রসঙ্গে বিশেষ পর্যালোচনা 
এঁতিহাসিক সত্যতা প্রমাণ করেছে যে, রোমান আইনের শেষ সংস্করণে প্রাচ্যের বিরাট 
উপাদান ছিল। রোমান আইনের শেষ সংস্করণ হতে প্রাটান রোমান আইনের সব 
মৌলিক পরিভাষা বাদ দেয়া হয়নি। বরং তার বিরাট একটা অংশ বাদ দেয়া হলেও 
অপর একটা অংশ নতুন সংস্করণে রেখে দেয়া হয়েছিল। কারণ পুরাতন মৌলিক 
পরিভাষাগুলোই প্রকৃতপক্ষে রোমান আইনের সাধারণ বৈশিষ্ট্য পরিণত হয়েছিল৷ 
সুতরাং রোমান আইনের এ প্রকারের পরিভাষাগুলো যে জাতির আইন ব্যবস্থায় 
পাওয়া যাবে; সে জাতির আইনব্যবস্থায় রোমান আইনের প্রভাব পড়েছে বলে মনে 
করার পক্ষে একটা বড় দলীল পাওয়া গেছে বলে আমরা মনে করতে পারব। 
অতঃপর তা প্রমাণ করার জন্য আমরা গবেষণায় লেগে যাব । 


রোমান আইনের পরিভাষার প্রকার 

রোমান আইনের পরিভাষাগুলো-তা পুরাতন রোমান আইনের হোক বা নতুন 

সংস্করণকৃত রোমান আইনের হোক- মূলত চার প্রকার: 

এক. পুরাতন মৌলিক পরিভাষা, যা তারা শেষ সংস্করণের সময় বাদ দিয়েছে, 
সংরক্ষণ করে নি। এ ধরণের পরিভাষার সংখ্যা অনেক । 

ছুই. পুরাতন মৌলিক পরিভাষা, যার অর্থের কোন পরিবর্তন না করে নতুন সংস্করণে 
ব্যবহার করে সংরক্ষণ করে রাখা হয়েছে। 

তিন. পুরাতন মৌলিক পরিভাষা, যার কিছুটা অর্থের পরিবর্তন ঘটিয়ে নতুন সংস্করণে 
ব্যবহার করে সংরক্ষণ করা হয়েছে। 

চার, নতুন সৃষ্ট পরিভাষা, যা কেবল রোমান আইনের শেষ সংস্করণে ব্যবহার করা হয়েছে। 

আমরা প্রাচ্যবিদদের পেশ করা উদাহরণগুলোর দিকে তাকালে -যার সম্পর্কে তারা 

দাবি করেছেন যে, উভয় আইনের এই পরিভাষাগুলোর মধ্যে সাদৃশ্য বিদ্যমান- 


৩০ দেখুন, 1). 921101]19198, 00962 0৮11 2 0০117127021 71771512711 44/0771 


£72০5, 10005 : 1899, 0. 801 
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দেখতে পাই যে, প্রাচ্যবিদরা উভয় আইনের যে সব পরিভাষায় সাদৃশ্য আছে বলে 
দাবি করেছেন তার মধ্যে এমন একটি পরিভাষাও খুঁজে পাওয়া যায় না, যা প্রাচীন 
রোমান আইনে ছিল আবার ইসলামী আইনেও আছে। এমনকি এঁ পরিভাষাটি রোমান 
আইনের শেষ সংস্করণে ব্যবহৃত হয়েছে, আবার ইসলামী আইনেও ব্যবহৃত হচ্ছে 
এমনটিও দেখা যায় না। তবে তাদের দাবি মতে যে সব পরিভাষায় সাদৃশ্য দেখা 
যায়; তা কেবল রোমান আইনের শেষ সংস্করণেই বিদ্যমান। এটা এক চরম বাস্তব 
সত্য এবং ভেবে দেখার মত বিষয় । এর কারণ উদঘাটন করাও জরুরী । 


প্রাচ্যবিদরা দাবি করেছেন যে, রোমান আইন ইসলামী আইনের উপর নিঃসন্দেহে 
প্রভাব ফেলেছে। এ দাবিটি এতিহাসিক সত্যের বিপরীত একটি দাবি। কারণ তারা 
আমাদেরকে বলতে পারেননি, কেন রোমান আইনের কেবল নতুন সংস্করণের নতুন 
পরিভাষা আর ইসলামী আইনের পরিভাষায় কিছুটা সাদৃশ্য বিদ্যমান? এ সাদৃশ্য 
প্রাটীন রোমান আইনের একটি পরিভাষাতেও নেই কেন? 


আমরা যদি তাদের আন্দাজ বা অনুমানকে উপেক্ষা করি, যার সম্পর্কে আমরা 
ইতোমধ্যে বলেছি যে, তা এঁতিহাসিক সত্যের বিপরীত- এমতাবস্থায়ও আমরা এ 
সন্দেহ দূর করার জন্য এতিহাসিক সত্যটা কি? যদি তা উদঘাটন করতে পারি; তবে 
তাদের এ সন্দেহ দূর করা এবং তার ব্যাখ্যাদান আমাদের পক্ষে সহজতর হবে। 
তাদের জবাব দানও সম্ভবপর হবে। 

এঁতিহাসিক সত্যটি হলো: রোমানরা ভূমধ্যসাগর অধ্যুষিত অঞ্চল বিজয় করে নেয়ার 
পর সেখানে রোমান আইনের নতুন সংস্করণ বাস্তবায়ন করে। আর এ সময় রোমান 
আইন প্রাচ্য প্রভাবাধীন হয়ে পড়ে। আমরা আরো জানি যে, ইসলামী আইনেও 
প্রাচ্যের প্রভাবের বিষয়টি একটি মৌলিক বিষয় । 

প্রাচ্যের অঞ্চলগুলো বিজয় করে নেয়ার পর রোমান আইনে প্রাচ্যের অনেক উপাদান 
ঢুকে পড়ে এবং সে উপদানগুলো ছিল মানুষের জীবনাচরণ, সামাজিক প্রথা এবং 
প্রাচ্যের বিদ্যমান আইন ব্যবস্থা থেকে অর্জিত। আর এই জীবনাচরণ ও সামাজিক 
প্রথাই হলো ইসলামী আইনেরও অন্যতম মূল ভিত্তি। এ কারণেই উভয় আইনের যে 
সব পরিভাষায় সাদৃশ্য দেখা যায়; তা কেবল রোমান আইনের নতুন সংস্করণের 
পরিভাষার সাথে সম্পৃক্ত। প্রাচীন রোমান আইনের কোন মৌলিক পরিভাষার সাথে 
ইসলামী আইনের কোন পরিভাষার সাদৃশ্য দেখা যায় না। 


এতিহাসিক সত্য সমর্থিত এ ব্যাখ্যা প্রমাণ করে যে, রোমান আইনের কোন প্রভাবই 
প্রাচ্যের জীবনাচরণ ও সামাজিক প্রথায় পড়ে নি। সুতরাং তা পরবর্তীকালে ইসলামী 
আইন ব্যবস্থায় প্রভাব ফেলেছে এমন ধারণা একটি ভুল ধারণা ছাড়া আর কিছু নয়। 
প্রাচ্যবিদরা ইসলামী আইনের ব্যাপারে যেরূপ বাড়াবাড়ি করেছেঃ আমরা রোমান 
আইনের ব্যাপারে সেরূপ বাড়াবাড়ি করতে চাই না। আমরা বলতে চাই না যে, 
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রোমান আইনের নতুন সংস্করণে প্রাচ্যের জীবন আচরণ ও সামাজিক প্রথার ভিত্তিতে 
যেসব নতুনত্ব এসেছে সেটা নিঃসন্দেহে প্রাচ্যের প্রভাব । বরং প্রফেসর সান্টিলিনা 
কখনো কখনো যে রূপ বক্তব্য ও অভিমত গ্রহণ করেছেন আমরা সেরূপ অভিমতই 
গ্রহণ করতে চাই। আমরা বলতে চাই, আমাদেরকে অবশ্যই বিভিন্ন সময় ও অবস্থায় 
মানুষের মাঝে যে চিন্তাগত এঁক্য দেখা যায়; তার প্রতি বেশি গুরুত্বারোপ করতে 
হবে। মানুষের মধ্যকার চিন্তাগত এক্য হয়ে থাকে জীবনের প্রয়োজন ও অবস্থার 
পরিপ্রেক্ষিতে । যা প্রায় সব জাতির মধ্যে একই রকম হয়ে থাকে, এর বিপরীত হতে 
দেখা যায় না। 


আমরা যদি প্রাচ্যবিদদের এ দাবিটি যে, “উভয় আইন ব্যবস্থার পরিভাষাগুলোর মধ্যে 
সাদৃশ্য বিদ্যমান।' এর তাৎপর্য উদঘাটনের দিকে গভীরভাবে নজর দেই, তাহলে 
দেখতে পাব যে, এ দাবির সত্যতা কেবল আভিধানিক অর্থের ক্ষেত্রে বিদ্যমান, 
পরিভাষাগত অর্থে এ দাবির সত্যতা দেখা যায় না। 


আমরা এ বিষয়টাকে আরো বোধগম্য ও পরিষ্কার করার জন্য এখানে পাঠকদের 
সামনে উদাহরণ স্বরূপ এমন দুটি পরিভাষা পেশ করতে চাই, যে দুটি পরিভাষার 
মধ্যে সাদৃশ্য আছে বলে তারা দাবি করেছেন। যাতে পাঠক বুঝতে পারেন যে, বাকি 
পরিভাষাগুলোর ব্যাপারও ঠিক একেই রকম। কারণ এখানে সব পরিভাষা নিয়ে কথা 
বলা সম্ভব নয়। পরিভাষা দুটি হলো: ইসলামী পরিভাষা “ইজমা আর রোমান 
পরিভাষা 4001796179715+ 1 


১, ইজমা ও 007056715885 শব্দঘর়ের পর্যালোচনা 

“ইজমা” শব্দটি ইসলামী আইনের একটি পরিভাষা । আর (00179917915 শব্দটি 

রোমান আইনের একটি পরিভাষা । 00775611595 শব্দটি একটি ল্যাটিন শব্দ। 

প্রাচ্যবিদরা দাবি করেছেন যে, এই উভয় শব্দের তাৎপর্যের মধ্যে একটি সাদৃশ্য 

বিদ্যমান । উভয় শব্দ আইনবিদদের একমত্য বুঝাবার জন্য ব্যবহৃত হয়|” 

রোমান আইনের 00779911905 বা একমত্য সম্মন্ধে প্রফেসর 4১17. 0100 বলেন, 
যখন বলা হয়; এ ব্যাপারে একাধিক আইনবিদ রয়েছেন। তখন এর মানে হয়, এ 
বিষয়ে আইনবিদদের একাধিক পরস্পর বিরোধী অভিমত রয়েছে । এসব পরস্পর 
বিরোধী অভিমতের মধ্য হতে কোন অভিমতটি গ্রহণ করতে হবে, আর কোন 
অভিমতটি বাদ দিতে হবে, সে ব্যপারে বিচারালয় অনেক সময় বিভ্রান্তিতে পড়ে 
যেত। এ কারণেই সম্রাটের পক্ষ হতে সংশ্লিষ্ট বিষয়ে এতদুদ্দেশ্যে হস্তক্ষেপ করা 


০ [61 7/1435০, 1 15127, 7১9115, 1930, 0. 72-75, ড. মুহাম্মদ হামীদুল্লাহর প্রাণ্ুক্ত 
গ্রন্থ হতে সংগৃহিত। 
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হলো; আর আইন সংস্কার করে সংশোধনী আনা হলো; যাতে বিচার সংক্রান্ত 
একটি অভিমতকে বিধিবদ্ধ করা যায় ।০৫ 


অর্থাৎ কোন এক বিষয়ে আইনবিদদের বিভিন্ন ধরণের পরস্পর বিরোধী অভিমত 
থাকলে সংস্কার প্রক্রিয়ার মাধ্যেমে তা থেকে একটি অভিমতকে সম্রাট কর্তৃক 
€007567903 বা একমত্য । 


সংশোধন ও সংস্কার প্রক্রিয়ার স্তর 

সম্রাটের পক্ষ হতে আইন সংস্কার করে যে সংশোধনী আসলো সে প্রসঙ্গে প্রফেসর 

417.010ঠিিএ বলেন, “সংশোধন ও সংস্কার প্রক্রিয়া ক্রমান্নয়ে চার যুগে এবং চার 

স্তরে নিম্নরূপে সম্পন্ন করা হয়েছিল।' 

এক, প্রথম সংস্কার প্রক্রিয়া সম্রাট অগাস্ট (80519) এর যুগ ২৭ খ্রিস্টাব্দ পূর্ব থেকে 
শুরু হয়ে স্ম্রাট হাডরিয়ান 0780787) এর যুগ ১১৭ বরস্টাব্দ পর্যন্ত চলতে থাকে । 

দুই, ছ্িতীয় সংস্কার প্রক্রিয়া হাডরিয়ানের যুগ থেকে সম্রাট কনেস্ট্যানটাইন 
(00151817006) এর যুগ পর্যস্ত চলে। (অর্থাৎ ১১৭ খ্রিস্টাব্দ থেকে ৩০৬ 
ধিস্টাব্দ পর্যস্ত চলে ।) 

তিন. তৃতীয় সংস্কার প্রক্রিয়া সম্রাট কনেস্ট্যানটাইন (00151816176) এর যুগ থেকে 
শুরু হয়ে দ্বিতীয় 17500019 ও তৃতীয় ৬৪1617010107) এর যুগ পর্যন্ত চলে। 

চার. চতুর্থ সংস্কার প্রকিয়া দ্বিতীয় 1)909076 এর যুগ থেকে তৃতীয়৬ 8117010167) 
এর যুগ পর্যস্ত চলে । 


সম্রাট অগাস্ট এর সংস্কার প্রসঙ্গে কথা হলো: ইতঃপূর্বে ধর্মীয় ব্যপারে রাষ্ট্রের 
অনুমোদন ও তন্বাবধান ছাড়াই ধর্মীয় আইনবিদরা স্বাধীনভাবে তাদের আইনী 
অভিমত ব্যক্ত করে থাকতেন । যখন সম্রাট অগাস্ট ক্ষমতায় আসলেন তখন তিনি এ 
ক্ষমতা কয়েক জন আইনবিদের মধ্যে সীমাবদ্ধ করে দিলেন। আর তা করা হয়েছিল 
যাতে নানা অভিমত সৃষ্টি না হয়; একমত্যের ভিত্তিতে রায় দেয়া যায়। আর তখন 
থেকেই জাতির নামে আইনের ব্যাখ্যা জারী হতে থাকে। 

সম্রাট হাডরিয়ান এর যুগের সংস্কার সম্মন্ষে কথা হলো: ইতঃপূর্বে যে কয়জন 
আইনবিদকে আইনের ব্যাখ্যাদানের ক্ষমতা দেয়া হয়ে ছিল তা স্মরাটকে এক পর্যায়ে 
উত্কষ্ঠায় ফেললো । তিনি মনে করতে থাকলেন, আইন ব্যাখ্যাকারীদের আইনের 


আ/17.010010) [15015 00 [01011 [01)2117, 7.) 2093, 79115 : 1933, 0.53, 
০ ড. মা'রুফ আদ্দুয়ালিবী, আল-হকুক আর-রত্মিয়া ওয়া আছারুহা ফিততাশরী আল-ইসলামী, 
প্রাজ্ঞ, (ড. হামিদৃল্লাহর গ্রন্থ) পৃ. ১০৮ 
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ব্যাখ্যা তার বিশেষ ক্ষমতায় বাধা সৃষ্টি করছে। এ কারণেই সম্রাট হাডরিয়ান উপদেষ্টা 
পরিষদ পুন্গঠিন করলেন। তিনি দেশের বিখ্যাত আইনবিদদেরকে তার উপদেষ্টা 
পরিষদের সদস্য করে নিলেন। তিনি তার আইনবিদদের পরামর্শক্রমে নিজেই 
আইনের ব্যাখ্যা দান শুরু করলেন ।৩” 


স্ম্বাট হাডরিয়ান এর পর উপদেষ্টা পরিষদের আইনের ব্যাখ্যাদানকারী সদস্যগণ সম্রাটের 
তন্বীবধানে থেকে আইনের ব্যাখ্যাদানের বিশেষ ক্ষমতা অর্জন করলেন। তাদের লিখিত 
গ্রন্থগুলোর অভিমত আদালতে উদাহরণ ও দলীল হিসেবে পেশ করা হতে থাকল। তাদের 
সকলের একমত্য তখন থেকে আইন হিসেবে গণ্য হতে থাকলো ।*৮ 

এভাবেই রোমান আইনে 00109010585 বা একমত্যের বিকাশ ঘটলো । এবং এর পশ্চাতে 
উদ্দেশ্য ছিল আইনবিদদের মতানৈক্য নিরসন করা । উপরোক্ত আলোচনায় আমরা দেখতে 
পেলাম, কিভাবে রোমান আইনে €0179617905 বা একমত্যের উদ্ভব ঘটল। 


অতঃপর সম্রাট কনেস্ট্যানটাইন ক্ষমতায় আসলে তিনি আইনের ব্যাখ্যা দানের ক্ষমতা ও 
অধিকার একা তার নিজের হাতেই তুলে নিলেন। যার ফলে আইনবিদদের আইনের 
ব্যাখ্যাদানের আর কোন আইনত অধিকার থাকল না। তারা আইনের ব্যাখ্যা দিলে 
তাদের সে ব্যাখ্যার কোন আইনী মূল্যও থাকল না। তবে অতীতের আইনবিদদের 
আইনের গ্রন্থগুলোর দীর্ঘ দিন থেকে যে বিচারিক ক্ষমতা ছিল; তাও বাকি রাখা হল। 
পরবর্তী স্ম্রাটদের যুগে তা সরাসরি আইন গ্রন্থের মর্যাদাও লাভ করল 1 

সম্রাট 71)6090016 ও ৬৪191701101) যখন ক্ষমতায় অধিষ্ঠিত হলেন; তখন তারা 
৪২৬ ধরিস্টাব্দে তাদের সেই বিখ্যাত রাষ্ট্রীয় ফরমানটি জারী করলেন। যাকে 
পরবর্তীতে 70090016 [.8৮/ বা আদালতে আর্জি পেশ করা সংক্রান্ত আইন বলা 
হয়। এ ফরমানটি জারী করা হয়েছিল আইনবিদরা তাদের প্রণীত আইন গ্রন্থে যেসব 
বিষয়ে মত বিরোধে লিপ্ত হয়েছিল সেসব মত বিরোধ নিরসন কল্পে এবং বিচারকদের 
বিচার কাজে সহযোগিতা করার উদ্দেশ্যে ।* 


উপরোক্ত ফরমান বা আইনটিতে আইনবিদদেরকে দুটি দলে বিভক্ত করা হয়েছিল: 


প্রথম দল: প্রথম দলের অন্তর্ভূক্ত ছিলেন পাঁচজন আইনবিদ, তারা হলেন, 08109, 
7910171017, 10065901], [0171617, 7৪1) আইনে এই পীচজন আইনবিদকে 


৩৭ /১.07,010ি0,প্রাণুক গ্রন্থ, খ. ১, পৃ. ৫৪, প্যারা. ৯৪; ড. মারুফ আদ্দুয়ালিবী, আল-হুকুক আর- 
রুমিয়া ওয়া আছারুহা ফিতৃতাশরী আল-ইসলামী, (প্রাপুক্ত ড. মুহাম্মদ হামীদুল্লাহর গ্রন্থ), পৃ. ১০৮ 

*. প্রাগুক্ত, ভ. মুহাম্মদ হামীদুল্লাহ, পৃ. ১০৮ 

৩. প্রাগুক্ত, ড. মুহাম্মদ হামীদুল্লাহ, পৃ. ১০৯ 

** প্রাগুক্ত, ড. মুহাম্মদ হামীদুল্লাহ 
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ইসলামী আইনে রোমান আইনের প্রভাব ৪৯ 


পরিপূর্ণ ক্ষমতা দেয়া হয় এবং বিচারকের সামনে তাদের অভিমতকে দলীল হিসেবে 
পেশ করার সুযোগও দেয়া হয়।* এখানে আরো উল্লেখ্য যে, এসব আইনবিদ 
সম্রাটের উপদেষ্টা পরিষদের সদস্যও ছিলেন। 


ঘিতীয় দল : দ্বিতীয় দলের অন্তর্ভুক্ত ছিলেন এসব আইনবিদ, যাদের গ্রন্থ থেকে প্রথম 
দলের আইনবিদগণ তাদের অভিমত নিয়েছেন এবং তাদের লেখনিতে সে কথা 
উল্লেখ করেছেন। তবে এই দ্বিতীয় দলের অভিমতকে দলীল হিসেবে পেশ করার 
জন্য শর্তারোপ করা হয়েছিল যে, অবশ্যই তীদের গ্রন্থ সাথে করে আদালতে নিয়ে 
আসতে হবে। তাদের গ্রন্থের দুস্প্রাপ্যতা তাদের অভিমতকে দলীল হিসেবে 
ব্যবহারের ক্ষেত্রে বিরাট প্রতিবন্ধক ছিল। কার্যত তাদের অভিমত দ্বারা দলীল দান 
সম্ভবপর ছিলনা । কেবল তখনই তাদের অভিমত দ্বারা দলীল দেয়া যেত; যখন 
প্রথমোক্ত দলের গ্রন্থে তাদের অভিমত উল্লেখ থাকত ।২ 


এসব আইনবিদ যাদের অভিমতকে আদালতে দলীল হিসেবে পেশ করার অনুমতি 
দেয়া হয়েছিল তাদের একমত্যকে আইনী মূল্যও দেয়া হয়েছিল। তাদের অভিমতের 
মধ্যে বৈপরীত্য দেখা দিলে তখন কী করা হবে সে প্রসঙ্গে থিওডর বলেন, তখন 
বিচারকদের অধিকাংশের অভিমত গ্রহণ করতে হবে। আর যদি পরস্পর বিরোধী দুটি 
অভিমত পাওয়া যায় এবং প্রতিটি অভিমতের পক্ষে একাধিক আইনবিদের অবস্থান দেখা 
যায়; তখন অবশ্যই যে পক্ষে 1১87)1016) এর অভিমত আছে, বিচারককে সে 
অভিমতটিই গ্রহণ করতে হবে। এসব বক্তব্য উপস্থাপনের পর 010] বলেন, 
এভাবেই বিচারকার্য [1909900 107209710006 বা যান্ত্রিক পদ্ধতিতেই চলতো। 
অভিমতগুলোর গণনা করা হতো; মূল্যায়ন করা হতো না।* 


এ পর্যন্ত রোমান আইনের 00705917505 বা একমত্য সম্পর্কে আলোচনা করা 
হলো। এবার নিম্নে ইসলামী আইনের ইজমা সম্মন্ধে আলোচনা পেশ করা হলো : 


ইসলামী আইনে ইজমা 
ইসলামী আইনের প্রধান চার উৎসের তৃতীয় উত্সটি হলো 'ইজমা' । ইসলামী আইনের 


সে উৎসগুলো হলো: কিতাবুল্লাহ, সুন্নাতে রাসূলিল্লাহ স., ইজমা ও কিয়াস।* 


** প্রাপ্ত, ড. মুহাম্মদ হামীদুল্লাহ, পৃ. ১১০ 
৪২. প্রাগুক্ত, ড. মুহাম্মদ হামীদুল্লাহ 

০. প্রাগুক্ত, পৃ. ১০৪-১১১ 

৪৪. আলী ইবন মুহাম্মদ আল বাযদাভী, উসূলুল বাযদাতী, পৃ. ৫; তিনি বলেন, 


০১০৭ ৮০ 0 0 শত তা ০10৮9 6৬) মাঠ) শর্ত ২৯৩ 6৮ ১০ এ শেল 


//4.10907090791.00]) 


৫০ ইসলামী আইন ও বিচার 


ইজমার সংজ্ঞা ও প্রামাণিকতা 

ইজমা*র আভিধানিক অর্থ একমত্য। ইসলামী আইনবিদদের পরিভাষায় ইজমা বলতে 
বুঝানো হয়, রাসূলুল্লাহ স.-এর ইন্তিকালের পর কোন এক যুগের সমস্ত মুজতাহিদ কর্তৃক 
ইসলামী আইন শাস্ত্রের কোন এক বিষয়ের হুকুম সম্বন্ধে কমত্যে উপনীত হওয়া ।£৫ 
ইসলামী আইনে ইজমার ধারণাটি এসেছে পবিত্র কুরআনের কয়েকটি আয়াত ও নবী 
স.-এর কয়েকটি হাদীস থেকে, আমরা এখানে পাঠকদের সামনে তা পেশে করছি: 


১. আল-কুরআনে আল্লাহ তাআলা বলেন, 


কি চর ৬০৩28 4 ১১০ 19 এ 8 এপ 1 ০5 ডা ৫১, 

রি ০০৮০ %৮৩ ০৮৩ 0509 এ] 2১৮৪৫ এ )৮ 48 1 2 295 

হে মুমিনগণ, তোমরা আনুগত্য কর আল্লাহর ও আনুগত্য কর রাসূলের এবং 

তোমাদের “উলুল আমরের' । অতঃপর কোন বিষয়ে যদি তোমরা মতবিরোধ কর; 

তা হলে তা আল্লাহ ও রাসূলের দিকে প্রত্যর্পণ কর- যদি তোমরা আল্লাহ ও 
শেষদিনের প্রতি ঈমান রাখ । এটি উত্তম এবং পরিণামে উৎকৃষ্টতর 1১ 


আলোচ্য আয়াতে আল্লাহ তা'আলা মুসলিমদের উপর কোন ব্যাপারে আল্লাহ্‌ এবং 
আল্লাহর রাসূলের ফয়সালা না থাকলে; তখন সে ব্যাপারে ফয়সালার জন্য “উলুল 
আমরের' শরণাপন্ন হতে আদেশ করেছেন। “উলুল আমর" বলতে সম্মানের অধিকারী 
লোকদের বুঝানো হয়েছে। সাধারণত মানুষ দুই কারণে সম্মানের আধিকারী হয় । এক. 
দুনিয়াবী ক্ষমতার কারণে । দুই. ধর্মীয় জ্ঞানের কারণে । দুনিয়াবী ক্ষমতার কারণে যারা 
সম্মানিত হয়, তারা হলেন রাষ্ত্রীয় ক্ষমতার অধিকারী শাসক শ্রেণীর লোকেরা । আর 
ধর্মীয় জ্ঞানের কারণে যারা সম্মানিত হন তারা হলেন মুজতাহিদ ও ফকীহ আলিমগণ । 
ইবনু আব্বাস র. উপর্যুক্ত আয়াতে “উলুল আমর” বলতে মুজতাহিদ আলিম-উলামাকে 
বুঝিয়েছেন বলে মন্তব্য করেছেন। সুতরাং আলোচ্য আয়াতে আল্লাহ তাআলা 
মুসলিমদের উপর আল্লাহ, আল্লাহর রাসূল, ন্যায়পরায়ণ শাসক শ্রেণি ও মুজতাহিদ 
আলিমদের অনুসরণ করা ফরয করে দিয়েছেন। 

কাজেই যে সব বিষয়ে কুরআন-সুন্নাহর সরাসরি ফয়সালা নেই, সেসব ক্ষেত্রে 
মুমিনদেরকে মুজতাহিদ আলিম-উলামাদের অনুসরণ করতে হবে । আর যদি কোন 
বিষয়ের হুকুমের ব্যাপারে মুজিতাহিদগণ একমত্যে উপনীত হন; তখন তার আনুগত্য 
ও অনুসরণ করা এবং সে হুকুম মেনে নেয়া উম্মাতের উপর ফরয হয়ে পড়ে । 
একারণেই আল্লাহ তাআলা এ সূরার অপর এক আয়াতে বলেছেন, 


% আব্দুল ওয়াহ্হাব খাল্লাফ, ইলয়ু উস্লিল ফিকৃহ, কুয়েত : দারুল কলম, ১ম সংস্করণ, পৃ. ৪৫ 
” আল-কুরআন, ০৪ : ৫৯ 
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ইসলামী আইনে রোমান আইনের প্রভাব ৫১ 


ক এপ তে এ ০ 0 এ) ১৮১০ ৯১৯ 
আর যদি তারা সমস্যাটি রাসূলের কাছে এবং তাদের উলুল আমরের (তথা জ্ঞানী- 
গুণী মুজতাহিদদের গোচরে আনত) তবে অবশ্যই তাদের মধ্যে যারা সমাধান 
উদ্ভাবন করতে পারে তারা সমস্যার যথার্থ সমাধান জানতে পারতো ।** 


মোটকথা, মুজতাহিদ আলিমগণই সমস্যার সমাধান কুরআন ও হাদীস থেকে বের 
করতে পারেন। সুতরাং সমস্যার সমাধানের জন্য তাদের কাছে যেতে হবে এবং 
তাদের দেয়া সমাধান সানন্দে গ্রহণ করতে হবে। 


২. আল্লাহ তা'আলা অপর এক আয়াতে যারা আল্লাহর রাসূল ও মুমিনদের 
বিরুদ্ধাচরণ করে ভিন্নপথ অবলম্বন করে, তাদেরকে ভীতি প্রদর্শন করে বলেন, 
এট 5 এ% ৩০৭ সত 2 ভি) এখন এ ৩৪ 5 এ তা ০৮০ ০4১৮৯ 
€1০ ০০০০ িস 4০ 
আর যে রাসূলের বিরুদ্ধাচরণ করে তার জন্য হিদায়াত প্রকাশ পাওয়ার পর এবং 
মুমিনদের পথের বিপরীত পথ অনুসরণ করে, আমি তাকে ফেরাব যেদিকে সে 
ফিরে এবং তাকে প্রবেশ করাব জাহান্নামে । আর আবাস হিসেবে তা খুবই মন্দ |% 


আলোচ্য আয়াতে লক্ষণীয় বিষয় হলো, যারা ঈমানদারদের পথ তথা মুজতাহিদ 
আলিম-ওলামাদের পথ পরিহার করে অন্য পথে চলে তাদেরকে নবীর 
বিরুদ্ধাচরণকারীদের সমান অপরাধী সাব্যস্ত করা হয়েছে। যা হারাম। যেহেতু 
মুজতাহিদদের পথ হলো ঈমানদারদের পথ; সেহেতু তাদের ইজতিহাদের মাধ্যমে 
এঁকমত্যে উপনীত হওয়া হুকুমের আনুগত্য করা ফরয, আর তাদের এ এঁকমত্যের 
বিরুদ্ধাচরণ করা হারাম । 


৩. শরীয়তের কোন হুকুমের ব্যপারে মুজতাহিদদের একমত্য মানে প্রকৃত পক্ষে এ 
ব্যাপারে গোটা উম্মতের একমত্য | কারণ মুজতাহিদগণই হলেন শরী“'আত সম্পর্কে 
অভিজ্ঞ আলিম । তারাই হলেন গোটা উম্মাতের প্রতিনিধি । কাজেই তাদের অভিমতের 
মাধ্যমে গোটা উম্মাতের অভিমতের প্রতিফলন হয়। আর রাসূলুল্লাহ স.-এর কতিপয় 
হাদীস থেকে জানা যায়, এ উন্মাত সামষ্টিকভাবে সব সময় ভুল-ত্রাস্তি থেকে মুক্ত 
থাকবেন । সুতরাং মুজতাহিদদের একমত্যও ভুল-্রার্তির উধর্বে বলে পরিগণিত হবে, 
আর তার অনুসরণ করা আবশ্যক ও ফরয সাব্যস্ত হবে। কারণ: 

ক) রাসূলুল্লাহ্‌ স.-এর সাহাবী আবু বাসরাহ্‌ আল-গিফারী থেকে বর্ণিত। তিনি বলেন, 

রাসূলুল্লাহ্‌ স. বলেছেন, 


* আল-কুরআন, ০৪ : ৮৩ 
৪ আল-কুরআন, ০৪ : ১১৫ 
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৫২ ইসলামী আইন ও বিচার 
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আমি আমার রবের কাছে চারটি জিনিস চেয়েছিলাম । তখন তিনি আমাকে তিনটি 
দান করেছেন আর একটি দান করতে অস্বীকার করেছেন। আমি আল্লাহর কাছে 
চেয়েছিলাম, আমার উম্মাত যেন গোমরাহীর উপর এঁক্যবদ্ধ না হয়। তিনি তা 
আমাকে তা দান করেছেন। আমি আল্লাহর কাছে চেয়েছিলাম তিনি যেন তাদেরকে 
দুর্ভিক্ষ দ্বারা ধ্বংস না করেন, যেমন পূর্বের উম্মাতদের ধ্বংস করেছেন। তিনি তাও 
আমাকে দান করেছেন। আমি আল্লাহর কাছে চেয়েছিলাম তিনি যেন তাদেরকে 
বিভিন্ন দল উপদলে বিভক্ত না করেন, এক দল অপর দলের সাথে যুদ্ধ-বিঘ্বহে 
লিপ্ত না হয়। তখন আল্লাহ তা'আলা তা আমাকে দান করতে অস্বীকার করেন ।* 


খ) ইবন আব্বাস রা. নবী স. থেকে বর্ণনা করেন। তিনি বলেন “আল্লাহ ভাঁআলা 
আমার উম্মাতকে গোমরাহী বা বিভ্রান্তিতে এক্যবদ্ধ করবেন না।”৫ 


গ) ইবন উমর রা. থেকে বর্ণিত। তিনি বলেন, রাসূলুল্লাহ্‌ স. বলেছেন, “আমার উম্মাত 
কখনো গোমরাহীতে একমত হবে না। সুতরাং তোমাদেরকে জামা“আতবদ্ধ থাকতে 
হবে। কারণ আল্লাহর সাহায্য জামা'আতের সাথেই থাকে ।”৫১ 


ঘ) ইবন উমর রা. হতে অপর এক বর্ণনায় আছে, রাসূলুল্লাহ্‌ স. বলেছেন, আল্লাহ 
উম্মতকে কখনো গোমরাহীর উপর এঁক্যবদ্ধ করবেন না। তিনি আরো বলেন, 
আল্লাহর সাহায্য জামা'আতের সাথে থাকে । সুতরাং তোমরা বড় দলের অনুসরণ 
করো। কারণ যে জামা'আত থেকে বের হয়ে একাকী হয়ে পড়বে তাকে একাকী 
জাহান্নামে নিক্ষেপ করা হবে ।৫২ 


** আহমাদ, আল-মসনাদ, খ. ৬, পৃ. ৩৯৬, হাদীস ২৭২৬৭ শুআইব আরনাউত বলেন: এ 
হাদীসের সনদ দুর্বল হলেও মূলত হাদীসটি অন্যান্য সনদের কারণে সাহীহ লিগাইরিহী। 
৭” মুসনাদে রাবী ইবন হাবীব, ১০৩, পৃ. ৩৬ হাদীস নং ৩৯ 
০১০০ ৬৬ উর তক ও ও ৬ ৩৩ ০০১ ৭৮ ও ৬] ভয় ৩৮ ০৭৩ ৩৪ ৩৪ 
৭১ . তাবারানী, আল-মুজামুল কাবীর, খ. ১১, পৃ. ৭৮, হাদীস নং ১৩৪৪৮, 
1০০৬ , এ ঘ১০আ। ০৮ তি শক রাও ভি ঞ। একি এ] ৩৮০ ৩৪ ২০৩ ১ ৮ ৩৮ ৩৩ 
৮ ৭৮ এ ৩৬ ৬৮৮৮ 
৫২ হাকিম, আল-মুস্তদরাক, থ. ১, পৃ. ১১৫, হাদীস নং ৩৯১; 
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ইসলামী আইনে রোমান আইনের প্রভাব ৫৩ 


ঙ) আনাস রা. থেকে বর্ণিত। তিনি বলেন, আমি রাসূলুল্লাহ্‌ স.-কে বলতে শুনেছি, 
আমার উম্মাত গোমরাহীর উপর একমত হবে না। যখন তোমরা মতবিরোধ 
দেখবে তখন তোমাদেরকে বড় দলের সাথে থাকতে হবে ।০ 


ইজমার উদ্দেশ্য 

ইসলামী আইনে ইজমার উদ্দেশ্য হলো নবী স. কর্তৃক সকলের একমত্যের প্রতি শ্রদ্ধা 
ও সম্মান প্রদর্শনের ঘোষণা এবং আইনী বিষয়ে সকলের একমত্যের ভিত্তিতে যে 
সিদ্ধান্ত হয়; তাকে আইনী মর্যাদা দান। 


ইসলামী আইনে ইজমার এই উদ্দেশ্যের দিকে তাকালে দেখা যায় যে, ইসলামী আইন ও 
রোমান আইনের 00090179519 এর উদ্দেশ্যের মধ্যে বেশ কিছু পার্থক্য বিদ্যমান । 


১. ইসলামী আইনের ইজমা ও রোমান আইনের (01517503 এর মধ্যে 
প্রথম পার্থক্যটি হলো: রোমান আইনে (00175217515 বা একমত্যের প্রধান 
উদ্দেশ্য হচ্ছে, স্ম্রট ও তার সাংসদবর্গের ক্ষমতা কুক্ষিগতকরণ এবং 
অন্যদের অভিমতকে মর্যাদাহীন ও ক্ষমতাহীনকরণ ৷ এ উদ্দেশ্যটি ইসলামী 
আইনের ইজমার উদ্দেশ্যের সম্পূর্ণ বিপরীত । 


২. ইসলামী আইনের ইজমা ও রোমান আইনের 00705915715 এর মধ্যে দ্বিতীয় 
পার্থক্যটি হলো: ইসলামী আইনের ইজমা সংঘটিত হবার জন্য কোন দল 
বিশেষ বা যুগ বিশেষের প্রয়োজন হয় না, যে কোন যুগেই মুজতাহিদদের মধ্যে 
এঁকমত্যের ভিত্তিতে ইজমা সংঘটিত হতে পারে । তেমনিভাবে কোন দলের 
মধ্যে কোন ব্যক্তি বিশেষ থাকলে সে দলের অভিমতকে অন্য দলের অভিমতের 
উপর অগ্রাধিকার দানের মত ব্যবস্থাও ইসলামী আইনে নেই। ইসলামী আইনে 
ইজমার ধারণাটি এসেছে যাতে প্রতিযুগে ফকীহগণের মধ্যে একমত্যের সৃষ্টি 
হয় সে উদ্দেশ্যে। এটাই ইসলামী আইনের ইজমা ও রোমান আইনের 
€017597915 এর মধ্যে দ্বিতীয় পার্থক্য এবং এই পার্থক্য উভয় আইন 
ব্যবস্থার সূচনা থেকেই সুস্পষ্ট হয়ে আছে। 

৩. ইসলামী আইনের ইজমা ও রোমান আইনের 00099733 এর মধ্যে তৃতীয় 
পার্থক্য হলো; আইনবিদদের মাঝে কোন ব্যপারে একমত্য সৃষ্টি না হলে; তখন 
রোমান আইনে অধিকাংশ আইনবিদের অভিমতকে অগ্রাধিকার দেয়া হয় । আর 
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৫৪ ইসলামী আইন ও বিচার 


ইসলামী আইনে দলীল-প্রমাণ পর্যালোচনা করে যে পক্ষের দলীল বেশি 
শক্তিশালী ও বেশি যুক্তিপূর্ণ হয়; সে অভিমতটিকেই অগ্বাধিকার দেয়া হয়। 


৪. ইসলামী আইনের ইজমা ও রোমান আইনের (00175011509 এর মধ্যে 
চতুর্থ পার্থক্যটি হলো : ইসলামী শরী“আহ্‌র অন্যতম ব্যাখ্যাদাতা হানাফী 
ফকীহ্গণের মতে, কোন বিষয়ে ইজমা চারভাবে সংঘটিত হতে পারে। 

এক : সকলের একমত্যে; 

দুই : কর্মের এক্য বা সকল ফকীহ একই ধরনের কর্ম করলে তখনও ইজমা 

সংঘটিত হতে পারে। 

তিন : কোন ফকীহ্‌র প্রদত্ত অভিমত সম্বন্ধে বাকী সকল ফকীহ অবগত হয়ে 

নীরবতা অবলম্বন করলে। 

চার : কোন ফকীহ কোন কাজ করলে; আর বাকী ফকীহ্গণ সে ব্যাপারে অবগত হয়ে 

কোন অভিযোগ বা আপত্তি না করলেও ইজমা সংঘটিত হতে পারে ।৫৪ 


ইজমা সংঘটিত হওয়ার উপর্যুক্ত চারটি পদ্ধতি হলো ইসলামী আইনের বৈশিষ্ট্য । 
রোমান আইনে এ ধরনের একমত্যের কোন অস্তিত্ব নেই। 


ইসলামী আইন ও রোমান আইনের একমত্যের উপর্যুক্ত তুলনা ছ্বারা এ কথা প্রমাণ 
হয় যে, আসলে প্রাচ্যবিদদের দাবি অনুযায়ী প্রকৃতপক্ষে উভয় আইনের একমত্যের 
মধ্যে কোনো সাদৃশ্য বিদ্যমান নেই। না মুল ভিত্তিতে, না উদ্দেশ্য ও লক্ষ্যে, না 
সংঘটিত হবার পদ্ধতিতে । তবে উভয় আইন ব্যবস্থার ব্যবহৃত শব্দের মধ্যে 
আভিধানিক অর্থে কিছুটা সাদৃশ্য পরিলক্ষিত হয়; এ থেকে প্রমাণ করা যায় না যে, 
পরিভাষাগত সাদৃশ্যও উভয় আইনব্যবস্থার মধ্যে রয়েছে। এটাও প্রমাণ করা যায় না 
যে, ইসলামী আইন রোমান আইন দ্বারা প্রভাবিত। 


উপর্যুক্ত আলোচনা থেকে স্পষ্টভাবে জানা যায় যে, প্রাচ্যবিদদের তৃতীয় দাবিও দলীল 
বিহীন, আন্দাজ-অনুমান নির্ভর একটি দাবি, যার কোনো দালিলিক ভিত্তি নেই, নেই 
কোন এঁতিহাসিক সত্যতা । 


মোটকথা, ইসলামী আইন আদৌ রোমান আইন দ্বারা প্রভাবিত নয়। ইসলামী আইন 

কোনো ক্ষেত্রেই রোমান আইন থেকে কোনো কিছু গ্রহণ করেনি, ইসলামী আইন তার 

নিজস্ব ভিত্তির উপর প্রতিষ্ঠিত। তার আইনী উৎস হতেই সকল ইসলামী আইন 

সংগৃহীত 1 ইসলামী ফিক্হশাস্ত্রের পাঠকবৃন্দ এ সম্পর্কে পরিজ্ঞাত। 

৫৪. ড. মা'রুফ আদ্দুয়ালিবী, আল-হুকৃক আর-রুষিয়া ওয়া আছারুহা ফিতৃতাশরী আল-ইসলামী, 
(প্রাগুক্ত . মুহাম্মদ হামীদুল্লাহর গ্রন্থ), পৃ. ১১৩ 

৭ প্রাগুক্ত, পৃ. ১১০-১১৪ 
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ইসলামী আইনে রোমান আইনের প্রভাব ৫৫ 


এ প্রসঙ্গে ড. মুহাম্মদ হামীদুল্লাহ বলেন, 
এ ব্যপারে সন্দেহ নেই যে, ল্যাটিন তথা রোমান আইন ও ইসলামী আইনের পরিভাষায় 
কিছুটা সাদৃশ্য বিদ্যমান। যেমন: ফিকহ ও 2011507000708, ফাতাওয়া ও 
[95901758 [0100010101, মুফতি ও 2,0115001150165, ইজমা ও (005017505, 
আদত বা অভ্যাস ও [7913, মদীনাবাসীর সামাজিক প্রথা ও (00175190100 
[00011 [.001911, শরী“আহ্‌ বা আইনের কারণ ও 18101,9515, রায় ও 
002110, ইস্তিসলাহ বা জনকল্যাণ ও 98105 [3010411 ইত্যাদি 1৫৬ 
এখানে যে বিষয়টি তাৎপর্যের দাবিদার তা হলো: যুক্তিবিদ্যা, দর্শন, ভূগোল, চিকিৎসা 
বিজ্ঞান ও কালাম শাস্ত্রের বিপরীতে ফিক্হশাস্ত্রে আমরা ল্যাটিন ও গ্রিক ভাষা থেকে 
আরবীকৃত কোন পরিভাষা দেখতে পাই না। এমন কি ফিকহ বা ইসলামী 
আইনশাস্ত্রের উদ্তবকালে মুসলিম ফকীহদের দ্বারা প্রাথমিক পর্যায়ে লিখিত ফিকৃহ 
গ্রন্থগুলোতেও মূল রোমান শাস্ত্র থেকে সংগৃহীত কোন পরিভাষা আমরা দেখতে পাই 
না। হ্যা, এ কথা সত্য যে, বিদেশী উৎস থেকে গৃহীত স্বল্পসংখ্যক শব্দ ইসলামী 
ফিকহ শাস্ত্রে রয়েছে। তবে তার অধিকাংশই ফার্সী ও আরামী ভাষার শব্দ। এ 
শব্দগুলোও প্রায় বাণিজ্যিক আইন ও লেনদেনের ক্ষেত্রে ব্যবহৃত হয়েছে। যেমন: 
চেক, দাহ্দাওয়াযৃদাহ ও সফ্তাজা ইত্যাদি। তবে প্রতীয়মান হয় যে, এ শব্দগুলো 
ইসলাম পূর্ব জাহিলী যুগ থেকেই আরবী ভাষায় ব্যবহৃত হয়ে আসছিল । মোট কথা, 
এ শব্দগুলোও ল্যাটিন বা গ্রিক নয়। 
আমরা ইতঃপূর্বে যেসব আরবী শব্দের সমার্থবোধক ল্যাটিন শব্দ উল্লেখ করেছি; সে 
আরবী শব্দগুলো প্রায় সবই আল-কুরআন থেকে সংগৃহীত। এমন কি ফিক্হ 
শব্দটিও। এ শব্দটি ইসলামী আইন অর্থে আল-কুরআনেই ব্যবহৃত হয়েছে।৭' 
আমরা এখানে বলতে চাই যে, আইনের চিস্তা-ভাবনার ক্ষেত্রে সকল মানুষ সমান 
শরীক। ল্যাটিনরাই যদি এসব শব্দ আবিষ্কার করে থাকেন; তা হলে অন্যান্য আদম 
সন্তানরাও এসব শব্দ ব্যবহার করবে তাতে আপত্তির কি আছে? 


আমাদের এ বক্তব্যের সমর্থনে আরো বলা যায় যে, এ শব্দগুলো ইসলামী আইন ও 
রোমান আইনে প্রায় সমার্থে ব্যবহৃত হলেও এগুলোর বাহ্যিক শব্দগত অর্থেই কেবল 
সাদৃশ্য বিদ্যমান; তাৎপর্য ও প্রকৃত পারিভাষিক অর্থে আলাদা বৈশিষ্ট্যের অধিকারী । 
যেমন: ইসলামী আইনের ইজমা ও রোমান আইনের 001590905 শব্দের প্রকৃত 
তাৎপর্ষে কোন সম্পর্ক নেই। তেমনিভাবে মদীনাবাসীর সমাজিক প্রথা (উরফু 


৫৬. ড. হামীদুল্লাহ, তা'হীরম্ল হুকুক আর রুমিয়া আলাল ফিকহিল ইসলামী, প্রাণুক্ত, পৃ. ৩৭ 
৫ ফিক্হ শব্দটি আল-কুরআনের নিঙ্গোক্ত আয়াত থেকে গ্রহণ করা হয়েছে: 


১১০৪৮০5855৮ ৬৩ 95645558৮29 


///.10907079091.00) 


৫৬ ইসলামী আইন ও বিচার 


আহলিল মাদীনা) ও রোমান 00175006000 [90111 [.01021)1 এর তাৎপর্যের 
মধ্যেও বিরাট পার্থক্য বিদ্যমান। মদীনাবাসীর সমাজিক প্রথা প্রকৃত পক্ষে 
মদীনাবাসীর আমল নয়। মদীনাবাসীর আলাদা কোন মর্যাদা ইসলামী আইনে নেই। 
আসলে যেসব ইসলামী আইনবিদগণ মদীনাবাসীর আমলকে ইসলামী আইনের উৎস 
গণ্য করেছেন তারা কেবল এ কারণেই তাকে ইসলামী আইনের উৎস বলে গণ্য 
করেছেন যে, তা নবী মুহাম্মাদ স.-এর সমর্থন লাভ করেছে। নবী স. যখন 
মদীনাবাসীর এসব সামাজিক প্রথার প্রচলন তাদের মধ্যে দেখেছেন, তখন তিনি তার 
সমর্থন করেছেন। সুতরাং তা নবী স.-এর সমর্থনের কারণেই সুন্নাহ বলে পরিগণিত 
হয়ে) ইসলামী আইনের উৎস হবার যোগ্য হয়েছে। মদীনাবাসীরা নবী স.-এর 
সমর্থনকৃত এসব সামাজিক প্রথা পরবর্তীতেও তাদের সমাজ জীবন ও জীবনাচরণে 
বাকি রেখেছেন। অতঃপর অন্যান্য মুসলিমরাও যে সব এলাকায় নবী স. বাস 
করেননি সে সব এলাকায়ও তা বাকি রেখেছেন।৭৮ 


এ প্রসঙ্গে প্রফেসর ফিত্য জিরান্ড (80 0915810) তার 71020116091) [,9/ 
নামক গ্রন্থে বলেন, 
যখন কোন জাতি অপর কোন জাতি হতে কোন চিন্তা-দর্শন গ্রহণ করেন; তখন 
সাধারণত দেখা যায় যে, এঁ চিস্তা-দর্শন বুঝাবার জন্য ব্যবহৃত বিদেশী শব্দসহ তা 
গ্রহণ করেন। যেমন: 77979008908 অর্থাৎ খণ, 07191708179 অর্থাৎ স্বাক্ষর 
সম্বলিত চুক্তিপত্র, 9%728118 অর্থাৎ একেই সাথে সকল পক্ষের চুক্তিপত্র 
স্বাক্ষর করণ, [710[011150515 অর্থাৎ দীর্ঘ মেয়াদী ঝণ ইত্যাদি শব্দ যা রোমান 
আইনে ব্যবহৃত হয়, তা উচ্চারণ করার সাথে সাথেই বুঝা যায় যে, তা গ্রিক ভাষা 
থেকেই নেয়া হয়েছে।*৯ 
অনুরূপভাবে “তালমুদ"* আইনেও গ্রিক ও ল্যাটিন ভাষাকে আরবী ভাষাকরণ করা 
হয়েছে ব্যাপকভাবে । এতে কোন সন্দেহ নেই যে, আরবী ভাষা অন্যান্য ভাষার মত 
বিদেশী শব্দ ধার করার মুখাপেক্ষী হয় না। (কারণ আরবী ভাষা এমন এক 
বৈশিষ্ট্যমপ্তিত ভাষা, যার অভ্যন্তর থেকেই নতুন প্রয়োজনীয় শব্দ সহজেই সৃষ্টি করা 
যায়।) এতদসত্বেও আরবী ভাষাও কখনো কখনো বিদেশী শব্দ ধার করেছে। 
এখানে একটি বিষয়ের প্রতি দৃষ্টি আকর্ষণ করতে চাই, তা হলো: দামেস্কের উমাইয়া 
খলীফারা- যারা এ দেশটিকে নতুনভাবে সুন্দর করে গড়ে তোলার জন্য এবং তাকে 


৭৮. ড. মুহাম্মদ হামীদুল্লাহ, তা ছীরুল হুকুক আর রুমিয়া আলাল ফিকহিল ইসলামী, প্রাগুক্ত, পৃ. ৩৭-৩৮ 

৫৯ 9.৬. চি 06181, 7419271712227 1.2, আদ্দাইন আল মায়যুমুনিল কানুনর রুমানী 
আলাল কানুন আল ইসলামী, প্রারুক্ত, পৃ. ১৫৮ 

৬. ইহুদীদের ধর্মীয় ও আইন গ্রন্থ। 
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ইসলামী আইনে রোমান আইনের প্রভাব ৫৭ 


সাম্রাজ্যের রাজধানী বানাবার জন্য সামরিক ও বেসামরিক অনেক কিছু করেছিলেন- 
তারাও রোমান চিন্তা দর্শনের অনেক কিছু আরবী সমাজে বাকি রেখেছিলেন। আরবী 
ভাষায় ব্যবহৃত স্বল্প শব্দ এর প্রমাণ বহন করে। এসব শব্দের মধে কিছু কিছু শব্দ 
প্রথম বারের মত ব্যবহৃত হয়েছে। আর কিছু কিছু শব্দ এমন কি আল-কুরআনেও 
রয়েছে। তবে ইসলামী আইন প্রণেতা ফকীহ্গণ মদীনা এবং কুফা শহরের এসব 
খলীফাদের দিক থেকে মুখ ফিরিয়ে নিয়েছিলেন। কারণ তারা ইসলামের আনুগত্য 
করত নামে মাত্র। খলীফারা নিজেরা এবং তাদের অনুসারী গভর্নররা ইসলামী 
আইনের প্রতি তেমন গুরুত্বারোপ করত না। সুতরাং এ কথা বললে কিছুতেই 
অত্যুক্তি হবে না যে, এ সব খলীফা কিছু গ্রহণ করলেও তাই যথেষ্ট ছিল ইসলামী 
ফকীহগণের কাছে তা গ্রহণযোগ্য না হবার জন্য । 


নিজেদের আইন দ্বারা তাদের নিজেদের সমস্যা সমাধান করার স্বাধীনতা 
দিয়েছিলেন। তাই তাদের আইনের কোন পরিভাষাও মুসলিম আইনে ব্যবহার করার 
প্রয়োজন পড়েনি। ... এ কারণেই আমরা ইসলামী আইনের বিরাট পরিভাষার ভাণ্ারে 
একটি শব্দও ল্যাটিন বা গ্রিক ভাষা হতে সংগৃহীত হয়ে ব্যবহৃত হতে দেখি না।৯ 


ইসলামী আইনের ইবাদত সংক্রান্ত বিধি-বিধান ও রোমান আইন 

ইসলামী আইন রোমান আইন দ্বারা প্রভাবিত না হবার আর একটি বড় প্রমাণ হলোঃ 
ইসলামী আইনের গ্রন্থগুলোর এক বিরাট অংশ জুড়ে আছে ইসলামী ইবাদাত সংক্রান্ত 
বিধি-বিধান। এই অংশটিও অন্যান্য অংশের মত একই ধরনের দলীল-প্রমাণ নির্ভর। 
এই অংশটি রোমানদের ধর্মীয় উপাসনা দ্বারা প্রভাবিত একথা স্বয়ং প্রাচ্যবিদরাও দাবি 
করেননি। কারণ মুসলিমরা এক আল্লাহ্‌য় (তাওহীদে) বিশ্বাসী । তাই ইসলামের 
ইবাদাত বন্দেগীও এই তাওহীদের উপরই প্রতিষ্ঠিত। কাজেই মুসলিমরা কেবল এক 
আল্লাহর ইবাদাতই করেন। আল্লাহর ইবাদতে অন্য কাউকে শরীক করেন না। 
একারণেই মুসলিমদের ইবাদতে শির্কের অবকাশ থাকে না। মুসলিমরা এক 
আল্লাহর ইবাদত করেন, তাও কোন মনগড়া পদ্ধতিতে নয়, বরং রাসূলুল্লাহ স. 
যেভাবে ও যে পদ্ধতিতে নিজে ইবাদত করেছেন এবং যেভাবে যে পদ্ধতিতে ইবাদত 
করতে সাহাবীদেরকে শিখিয়েছেন সে পদ্ধতিতেই। কারণ রাসূলুল্লাহ্‌ স. সালাত 
সম্পর্কে সাহাবীদের উদ্দেশ্যে বলেছিলেন, ৮ ৮ ০৫1%০ “তোমরা আমাকে 


৬ 9.৬. ঢা 06810, 14927171922) 1.2, আদ্দাইন আল মায়যৃযনিল কানুনর রল্মানী 
আলাল কানৃন আল ইসলামী, প্রাণ, পৃ. ১৫৮-১৫৯ 
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৫৮ ইসলামী আইন ও বিচার 


যেভাবে সালাত আদায় করতে দেখ সেভাবেই সালাত আদায় করো ।”১২ অনুরূপভাবে 
হজ্জ সম্পর্কে তিনি বলেছিলেন, 1৫০০ 615৬ “তোমরা তোমাদের হজ্জের নিয়ম 
কানুনগুলো আমার কাছ থেকে শিখে নাও ।”১ 


অন্য দিকে গ্রিকরা ছিলো পৌন্তলিক। তারা বহু রকমের দেব-দেবীর পূজা করত। 
আর রোমানরা ছিলো খ্রিস্টান। তারাও আল্লাহর সাথে ঈসা আ.-এর পূজা করত। 
কাজেই ইসলামী ইবাদত কিছুতেই গ্রিক ও রোমানদের ইবাদতের সাদৃশ্য হতে পারে 
না। স্বয়ং রাসূলুল্লাহ্‌ স. বহু ক্ষেত্রে মুসলিমদেরকে ইহুদী, ধ্রিস্টান ও মুশরিকদের 
বিরোধিতা করতে আদেশ করেছেন।৬ সুতরাং ইসলামী ইবাদতের বিধি-বিধান 
রোমান বা গ্রিকদের ইবাদতের বিধি-বিধান দ্বারা প্রভাবিত হয়েছে এমন কথা 
কিছুতেই বলা যায় না। যদি ইসলামী আইনের ইবাদত সংক্রান্ত বিধি-বিধানগুলো 
অন্য কোন আইন দ্বারা প্রভাবিত না হয়; এবং অন্য কোন আইনব্যবস্থা থেকে 
সংগৃহীত না হয়; তা হলে ইসলামী আইনের বাকী অংশের বিধি-বিধানগুলো কেন 
রোমান আইন দ্বারা প্রভাবিত হবে? 


তুলানামুলক ফিক্হশাস্ত্রের অধ্যয়ন 

যারা তুলানামূলক ইসলামী ফিকৃহ অধ্যয়ন করেছেন তারা অবশ্যই জানেন যে, 
ফিক্হশান্ত্রের প্রত্যেকটি মাসআলা বা বিধান আল-কুরআন থেকে বা নবী স.-এর 
সুন্নাহ থেকে বা কুরআন-হাদীস নির্ভর কোন যুক্তি বা কিয়াসের আলোকে বা 
মাসালিহে মুরসালা বা ইস্তিসহাবে হাল বা পূর্বের নবীদের শরী“আহত বা ওরফ 


৬. বুখারী, আস সহীহ, অধ্যায় : কাইফা কানা বাদয়ুল ওয়াহী, পরিচ্ছেদ : আল আযানু লিল 
মুসাফিরি ইযা কানু জামা“আতান ওয়াল ইকামাতু, খ. ১, পৃ. ১৬২, হাদীস নং-৬৩১ 

৬ বায়হাকী, সুনানুল কুবরা, অধ্যায় : হজ্জ, পরিচ্ছেদ : ঈদাযে ফি ওয়াদিয়ে মুহাস্সার, খ. ৫, পৃ. 
১২৫, হাদীস নং-৯৭৯৬ 

রং রাসুল সা. বায়হাকী কর্তৃক শু'আবুল ঈমানে খ. ৫, পৃ. ৩২৯, হাদীস নং ৩৫০৯? ইবনু আব্বাস 
থেকে বর্ণিত এক হাদীসে বলেন:" 7১05 €+8। 1১:১০ 551 1১০৬ “তোমরা ইহুদীদের 
বিরোধিতা করো, (মুহাররম মাসের) নবম ও দশম দিন রোজা রাখো |"; সুনানে আরু দাউদের 
খ. ১, পৃ. ১৭৬, হাদীস নং ৬৫২ বর্ণিত অপর এক হাদীসে বলেন: ৫ 5501) 
৫১৪৩০ ৩ ৭%৩০ ৬ 330 “তোমরা ইহুদীদের বিরোধিতা করো, তারা তাদের জুতা-স্যান্ডেল 
নিয়ে সালাত আদায় করে না; (তোমরা তা নিয়ে সালাত আদায় করো।) নাসির উদ্দিন 
আলবানী এ হাদীসটি সাহীহ বলে মন্তব্য করেছেন। ইমাম বুখারী, সাহীহ বুখারীতে খ. ৭, পৃ. 
১৬০, হাদীস নং- ৫৮৯২; ইবন ওমর থেকে বর্ণনা করেন, নবী সা. বলেছেন: 
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“তোমরা মুশরিকদের বিরোধিতা করো । দাড়ি লম্বা করো, আর গৌফ ছোট করো” । 
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ইসলামী আইনে রোমান আইনের প্রভাব ৫৯ 


(সামাজিক প্রথা) ইত্যাদি থেকে সংগৃহীত হয়েছে। এ সব বিষয় পর্যালোচনা করলে 
ইসলামী আইন রোমান আইন দ্বারা প্রভাবিত হবার এ দাবিটি যে একটি হাস্যকর 
দাবি তা বলার অপেক্ষা রাখে না। তুলনামূলক ফিক্হ অধ্যয়নকারীরা অবশ্যই 
একথাও জানেন যে, ইসলামী আইনের অধিকাংশ আইন আসলে নবী মুহাম্মাদ স.- 
এর সুন্নাহ হতেই সংগৃহীত। বাকি কিছু ইসলামী আইন যুসলিম মুজতাহিদ ও 
ফকীহ্‌দের কুরআন-সুন্নাহ ও কিয়াস ভিত্তিক ইজতিহাদের ফসল ছাড়া আর কিছু নয়। 
আইন বিশেষজ্ঞের সাক্ষ্য 
অনেক মুসলিম ও অমুসলিম আইন বিশেষজ্ঞও সাক্ষ্য দিয়েছেন যে, ইসলামী আইনের 
উপর রোমান আইনের কোন প্রভাব পড়েনি। শুধু তাই নয়; বরং ইসলামী আইন 
ব্যবস্থা অনেক দিক থেকে রোমান আইনের চেয়ে শ্রেষ্ঠত্বের দাবিদার । আমরা এরূপ 
কয়েকজনের সাক্ষ্য এখানে পাঠকদের সামনে পেশ করছি: 
মিসরের আইন কলেজের প্রাক্তন প্রফেসর ড. আলী বাদাবি ইউরোপীয় আইনের প্রথম 
উৎস রোমান আইন ও ইসলামী আইনের মধ্যে তুলনা করার পর বলেন, 
“অনুরূপভাবে ফৌজদারী আইনের ক্ষেত্রে এ কথা স্পষ্ট হয়ে যায় যে, ইসলামী 
আইনের ফৌজদারী দণ্ডবিধি সম্পূর্ণ স্বাধীন। বরং এ আইন অন্যান্য পুরাতন ও 
আধুনিক অনেক আইনের উপর নানান দিক থেকে শ্রেষ্ঠত্বের দাবিদার । যেমন: 
ক) আল-হিসবা ব্যবস্থা: এটি অতীতের একটি সামাজিক দাওয়াতী দায়িত্ব পালনকারী 
সংস্থা । একে বর্তমান যুগের গণ প্রতিনিধিদের দায়িত্বের সাথে তুলনা করা যায়। 
খ) তাযিরী শাস্তি দানের ব্যবস্থা: অর্থাৎ শাস্তির পরিমাণ ও প্রকার নির্ধারণের দায়িত্ব 
বিচারকের উপর ছেড়ে দেয়া, যাতে বিচারক অপরাধের অবস্থা, অপরাধীর 
মানসিকতা, অপরাধের প্রতি তার ঝৌকপ্রবণতা ইত্যাদির পরিপ্রেক্ষিতে 
প্রয়োজনানুযায়ী শাস্তি দিতে পারেন। এ ব্যবস্থা একমাত্র ইসলামী আইন ব্যবস্থাতেই 
বিদ্যমান। বর্তমানকালে অপরাধ বিশেষজ্ঞগণ এ ব্যবস্থা প্রবর্তনের দাবি তুলছেন। 
যাতে অপরাধীদেরকে আইনের উদ্দেশ্যের সাথে সংগতিশীল শাস্তিদান সম্ভবপর 
হয়। এ কারণেই চূড়ান্তভাবে বলা যায় যে, ইসলামী শরী'আহত বা আইন ব্যবস্থায় 
শান্তিদানের এমন সব বুনিয়াদী ব্যবস্থা ও নীতিমালা সম্বলিত, যা প্রশস্ততা ও 
চেয়ে কিছুতেই কম নয়। ইসলামী শরী“আতে এমন নীতিমালাও বিদ্যমান; রোমান 
শাস্তিবিধানে যার কোন নজীর আদৌ নেই ।৯ 
শারী'আহ' নামক গ্রন্থের প্রথম খণ্ডের ২০১ পৃষ্ঠায় বলেন, 


৬. আইন ও অর্থনীতি নামক সাময়িকীর প্রথম বর্ষের পঞ্চম সংখ্যা । 
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৬০ ইসলামী আইন ও বিচার 


আইন ব্যবস্থার মূলের দিক দিয়ে তুলনা করলে দেখা য়ায় যে, ইসলামী শরী “আহ্‌ 
মূলনীতি প্রবর্তনের ক্ষেত্রে রোমান আইনের চেয়ে অনেক বেশি অগ্রগামী । যেমন: 
তার একটি মূলনীতি হলো, একমত হওয়ার সাথে সাথে মালিকানা পরিবর্তন 
হওয়া। দ্বিতীয় মূলনীতি হলো, ইচ্ছার ক্ষমতা সংক্রান্ত। আর তৃতীয় মূলনীতি 
হলো, চুক্তিগত প্রতিনিধিত্ব সংক্রান্ত ।৬ 

প্রফেসর ড. আব্দুর রায্যাক সানহুরী ও ড. হাশমত আবু সিত্তিত তাদের প্রণীত 

“উসুলুল কানুন' (আইনের মূলনীতি) নামক গ্রন্থের ১৩২ পৃষ্ঠায় বলেন, 
.. ইসলামী শরী'আহ্‌ উন্নতি লাভের ক্ষেত্রে রোমান আইনের পথ অবলম্বন করে নি। 
রোমান আইন- পূর্বে যেমন বলেছি- অভ্যাস ও প্রথা হিসেবে অস্তিত্ব লাভ করে, 
অতপর দাবি ও বাস্তব প্রয়োগের মাধ্যমে ক্রমোন্নতি ও বৃদ্ধি লাভ করে। অন্য দিকে 
ইসলামী আইন একটি অবতীর্ণ কিতাৰ ও আল্লাহর দেয়া অহীর মাধ্যমে তার সূচনা 
হয়। অতঃপর যুক্তি সংগত কিয়াস ও বাস্তব আহকামের পথ ধরে উন্নতি ও বৃদ্ধি লাভ 
করে। মুসলিম ফকীহ্গণ রোমান আইনবিদদের উপর বিশেষ বৈশিষ্ট্য লাভ করেছেন 
ভিন্ন ধরনের সাধারণ মূলনীতি ও উস্ূল প্রণয়নের মাধ্যমে । অর্থাৎ উত্স হতে আহকাম 
সাব্যস্ত বা আহকাম বের করার নিয়ম-কানুন প্রবর্তন দ্বারা । এসব নিয়ম-কানুন 
সম্বলিত বিষয়কে বলা হয় “উসূলে ফিকৃহ' বা উসুল শাস্ত্র ।৬ 


আন্তর্জাতিক আইন সম্মেলনের সাক্ষ্য 

ইসলামী আইন যে রোমান আইন ছারা প্রভাবিত নয়; তা শুধু আমরা মুসলিমরা দাবি 
করছি ব্যাপারটি কেবল তাই নয়; বরং কিছু কিছু আন্তর্জাতিক আইন সম্মেলনেও তা 
স্বীকার করে নেয়া হয়েছে। 


১৩৫৬ হি: মোতাবেক ১৯৩৭ খিস্টীয় সনে ভিয়েনার লাহাই শহরে তুলানামূলক 
আইনের ওপর এক সম্মেলন অনুষ্ঠিত হয়, তাতে আল-আযহার বিশ্ববিদ্যালয়কে 
অংশগ্রহণ করতে আমন্ত্রণ জানানো হয়। সে সুবাদে তাতে দুইজন প্রখ্যাত আজহারী 
আলিম আল-আযহার বিশ্ববিদ্যালয়ের প্রতিনিধিত্ব করেন। তারা তাতে দুটি প্রবন্ধও 
পাঠ করেন। তার একটি হলো: (১.১ ০:০১ 3 5৬১। 55২ ১.) “ইসলামী 
শরী“আতের ফৌজদারী ও দেওয়ানী দায়িতৃ' । অপরটি হলো: ৮১. 4০। ১১০০০) 
(9০১50 ০৯১) ০১০০১) ০০০ ৩৪ ৮১০৮ 45 ১ ফিকহী ইসলামীর পূর্ণ স্বকীয়তা 
ও ইসলামী শরীয়তের সাথে রোমান আইনের ধারণাপ্রসূত সম্পর্ক নিরসন' । 


৬ দেখুন, ড. ইউসুফ কারযাভী, ইসলামী শরীয়তের বাস্তবায়ন, ঢাকা : খাইরুন প্রকাশনী, ২০০২ 
খ্রি, পৃ. ১১৩ 
৯" প্রাগুক্ত, পৃ. ১১৪ 
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ইসলামী আইনে রোমান আইনের প্রভাব ৬১ 


উক্ত সম্মেলনে পাশ্চাত্যের আইনজীবীদের জন্য অতি গুরুত্বপূর্ণ কিছু এঁতিহাসিক প্রস্তাব 
গ্রহণ করা হয় ৷ তাতে বলা হয়: 
ক. ইসলামী শরী“আহ্‌কে সাধারণ আইনের একটি উত্স হিসেবে গ্রহণ করতে হবে। 
খ. ইসলামী শরী“আহ্‌ জীবন্ত এবং ক্রমোন্নতি যোগ্য। 
গ. ইসলামী শরী'আহ্‌ স্বাধীনভাবেই বিস্তৃতি লাভ করেছে, অন্য কোন আইন 
ব্যবস্থা থেকে গৃহীত হয়নি ।৯৮ 


ইহরেজ আইন ও ফরাসী আইনের উপর ইসলামী আইনের প্রভাব 


ইসলামী আইন অন্য আইন ছারা প্রভাবিত হয় নি; বরং কিছু কিছু ইউরোপীয় 
বিশেষজ্ঞের মতে, ইংরেজ আইন ও ফরাসী আইন ইসলামী আইন দ্বারা প্রভাবিত। এ 
প্রসঙ্গে কয়েকজন বিশেষজ্ঞের কিছু উক্তি এখানে পাঠকদের সামনে পেশ করা হলো: 


ইংরেজ এঁতিহাসিক “ওয়েলজ' তার “মানব ইতিহাসের ধারা" নামক গ্রন্থে বলেন, ইউরোপ 
তার প্রশাসনিক ও ব্যবসায়িক আইনের জন্য ইসলামের কাছে অনেক খণী 1৯ ফরাসী 
এতিহাসিক “সিদিও' বলেন, নেপোলিয়ান আইন মালিকী মাযহাবের গ্রন্থ খলীলের 
ব্যাখ্য গ্রহ “'আদ-দার্দীর' থেকেই গৃহীত।"+” 


ইসলামের বাণিজ্য আইনে “মুদারাবা” বা “কিরায' একটি বিশেষ বিনিয়োগ পদ্ধতি । 
ইসলামী আইনবিদদের সর্বসম্মত সংজ্ঞা মতে, এ পদ্ধতিতে এক পক্ষ ব্যবসার পুঁজি 
যোগান দেয়; আর অপর পক্ষ শ্রম বিনিয়োগ করে। অতঃপর ব্যবসায় লাভ হলে 
লাভের অংশ উভয়ে তাদের মধ্যে পূর্বে নির্ধারিত হার অনুপাতে ভাগ করে নেয়। আর 
লোকসান হলে পুঁজি যোগানদাতার পুঁজি যায় আর শ্রমদাতার শ্রম যায়। রাসূলুল্লাহ্‌ স. 
নবী হিসেবে আবির্ভূত হওয়ার পূর্ব থেকে আরব সমাজে মুদারাবার প্রচলন ছিল। 
রাসূলুল্লাহ্‌ তার অনুমোদন দেন, তবে তার মধ্যের ক্ষতিকর দিকগুলো বন্ধ করে দিয়ে 
এর উপকারিতার দিকগুলোকে আরো বৃদ্ধি করে দেন। 


এ প্রসঙ্গে ভ. মুহাম্মদ ইউসুফুদ্দিন বলেন, 
প্রসঙ্গত উল্লেখযোগ্য যে, মুসলিমদের সংসর্গে আসার সাথে সাথে ইউরোপের 
কোন কোন দেশেও কিরাযের মাধ্যমে ব্যবসা করার রীতি প্রচলিত হয়। প্রফেসর 


৬৮ ইসলামী শরীয়তের ইতিহাস, চায়েচ সাবাকী কর্তৃক প্রণীত, পৃ. ৩৫৩-৩৫৬; দেখুন, ড. ইউসুফ 
কারযাভী, প্রাগুভ, পৃ. ১১৮ 

৯ ড. ইউসুফ কারযাভী, ইসলামী শরীয়তের বাস্তবায়ন, প্রাণুক্ত, পৃ. ১১৮ 

" প্রাণুক্ত , 


2০ 
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৬২ ইসলামী আইন ও বিচার 


“আর্নেস্ট' তার হিস্ট্রি অব ইকোনমিক্স' গ্রন্থে লিখেছেন, '...যখন কিরাষের মাধ্যমে 
এশিয়া আফ্রিকার বিভিন্ন অঞ্চলে এর প্রচলন করেন। রোম সাগরীয় ঈসায়ী দেশ, 
বিশেষ করে পূর্বাঞ্চলে লাতিনী দেশসমূহ এবং স্পেনেও এর প্রচলন হয়। পঞ্চদশ 
পরিণত হয়। বিশেষ করে সুদকে নিষিদ্ধ ঘোষণা করার ভিত্তিতে ফ্রান্সের বাদশা 
দশম লুই এ সম্পর্কে বিশেষ আইন প্রণয়ন করেন।১ 
এ বক্তব্য হতে স্পষ্ট বুঝা যায় যে, ফ্রান্স সহ ইউরোপ-আফ্রিকার অনেকগুলো দেশে 
ইসলামের এই বাণিজ্য আইনের প্রভাব পড়ে। 


উপসহহার 

মোটকথা, ইসলামী আইন পৃথিবীর যে কোন আইনব্যবস্থা থেকে উন্নত একটি ব্যাপক 
আইনব্যবস্থা। এ আইনব্যবস্থার পুরোটাই আল-কুরআন, সুন্নাহ, ইজমা, কিয়াস ও 
ইসলামী আইনের অন্যান্য উৎস থেকে সংগৃহীত। এ আইন ব্যবস্থার কোন আইন রোমান 
আইন দ্বারা প্রভাবিত নয়। যারা এরূপ ধারণা পোষণ করে তাদের সে ধারণা একান্তই 
অলীক ও কাল্পনিক । এর পশ্চাতে কোন দলীল-প্রমাণ ও এঁতিহাসিক ভিত্তি এবং সত্যতা 
নেই। ইসলামী আইন ব্যবস্থা এমন সব বৈশিষ্ট্য সম্থলিত, যা অন্য কোন আইনব্যবস্থায় 
নেই। ইসলামী আইনব্যবস্থায় ইসলাম মানুষের সামনে এমন কিছু নতুন আইনের ধারা 
উপস্থাপন করেছে, যা ইতঃপূর্বের কোন আইন ব্যবস্থায় ছিল না। 


৯ ড. মুহাম্মদ ইউসুফুদ্দিন, ইসলামের অর্থনৈতিক মতাদর্শ, ঢাকা : ইসলামিক ফাউন্ডেশন 
বাংলাদেশ, জুন ২০০৩, খ. ১, পৃ. ১৮৩ 
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ইসলামী আইন ও বিচার 
বর্ষ : ১১, সংখ্যা : ৪৩ 
জুলাই - সেপ্টেম্বর : ২০১৫ 


ইসলামে নবজাতকের নামকরণ সং্রিষ্ট বিধান ও বাংলাদেশের মুসলিম 
সমাজে এর অনুশীলনের ধারা : একটি বিশ্লেষণ 


মুহাম্মদ আবু সাঈদ খান* 

[সারসংক্ষেপ : জন্মের পর এত্যেক মানবশিশুরই নামকরণ করা হয় । প্রত্যেক পিতা-মাতাই 
চান তার সম্ভানের নামটি সুন্দর হোক, সবাই তার সম্ভানকে ভাল নামে ডাকুক । এমনকি ব্যক্তি 
নিজেও তার নাম সুন্দর হোক তা চান। একজন মুসলিমের সবোর্তিম নাম কি হবে, কোন 
ধরনের নাম প্রশংসনীয়, কোন ধরনের নাম বৈধ বা অপছন্দনীয়, ইসলাম এ ব্যাপারে সুস্পষ্ট 
দিক নিদের্শনা দিয়েছে । বাংলাদেশে ইসলামের আগমনের পর থেকে মুসলিমদের মধ্যে 
নামকরণের ইসলামী নীতি অনুসৃত হয়ে আসছে। মুসলিম সংস্কারক, আলিম-ওলামা এ 
ব্যাপারে মুসলিমদের সংস্কার করে আসছেন । দীর্ঘ প্রচেষ্টায় মুসলিমদের মধ্যে যা অনুশীলিত 
হয়ে আসছিল, বরর্মানে ইসলামী রীতিনীতি সম্পর্কে অজ্ঞতা, পাশ্চাত্য সংস্কৃতির প্রভাব, 
আধুনিকতার প্রতি মাত্রাতিরিক্ত ঝোৌক বা অতি বাঙালী সাজার এবণতার কারণে অনেকাংশে 
এর অনুশীলনের ব্যাপারে শিথিলতা পরিলক্ষিত হচ্ছে! আলোচ্য প্রবন্ধে এ বিষয়টির 
অনুশীলনের ধারা সম্পর্কে সুস্পউ ধারণা দেয়ার মাধ্যমে এর কারণ ও উত্তরণের উপায় 
অনুসন্ধান করার চেষ্টা করা হয়েছে। যার মাধ্যমে একজন মুসলিম তার নামকরণ, নামের 
মাধ্যমে পারস্পরিক সম্মোধনের ইসলামী রীতি সম্পকে অবগত হবেন এবং স্বীয় সমাজে এ 
সংক্রান্ত ভুল, বিকৃত অনুশীলনের ধারা থেকে নিজেদের সংশোধনে উদ্যোগী হবেন । এমনকি 
নিজের আত্মপরিচয় উপলবির মাধ্যমে স্বীয় স্বাতস্ত্যবোধ বজায় রাখতে সচেষ্ট হবেন ॥] 


ভূমিকা 

ব্যক্তি বা বন্তর পরিচয়ের ক্ষেত্রে নাম অত্যন্ত গুরুত্পূর্ণ। অবশ্য যারা বলেন, নাম নয়; 
বৃক্ষ তার ফলে পরিচয়, তারাও কিন্তু নামহীন মানুষ নন। তাছাড়া ফল দেখার জন্য 
বৃক্ষের পাশে অনির্দিষ্টকাল অপেক্ষা করাও কঠিন। তাই আগে তার নাম জানা 
দরকার । নাম ছাড়া কোন ব্যক্তি বা বস্তর পরিচয় দেয়া সম্ভব নয়। তাই মানব সমাজে 
সন্তান জন্মগ্রহণ করার পর তার নাম রাখা একটি সর্বজনীন রীতি। এ পৃথিবীতে 
নামহীন একজন ব্যক্তিও পাওয়া যাবে না। ইসলামে নামের গুরুত্ব অপরিসীম । 
আল্লাহ তার নামের মাধ্যমেই ত নিজের পরিচয় দিয়েছেন। রাসূলুল্লাহ্‌ সা. 
এর প্রতি নাযিলকৃত সর্বপ্রথম ও তার নামে পড়ার নির্দেশ রয়েছে।* অমুসলিম 


* সিনিয়র লেকচারার, ইসলামিক স্টাডিজ বিভাগ, বাংলাদেশ ইসলামী বিশ্ববিদ্যালয়, ঢাকা । 
» আল-কুরআন, ৯৬ : ১ 
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৬৪ ইসলামী আইন ও বিচার 


পণ্তিতগণও বিষয়টির গুরুত্ব তুলে ধরেছেন। প্রখ্যাত ব্রিটিশ সাহিত্যিক ও দার্শনিক 
৬/111191) [7192110 বলেন- 
4৯ 112106 15200110160 11) 076 ৫96) 2১995 01 01006, 89 11106 ৪ 5181 
ড/10001105 10 016 07091060091, 0151817) 11601, 0 €€61008] 
2100 5011]6.২ 


এভাবে শিশুসন্তান জনুগ্রহণের পর তার নামকণের ক্ষেত্রেও ইসলাম অত্যধিক গুরুত্ব 
দিয়েছে। ইসলাম সুস্পষ্টভাবে এর সাথে সংশ্লিষ্ট বিধানাবলি প্রণয়ন করেছে। রাসূল 
স. নিজেই অনেক সাহাবীর নাম পরিবর্তন করে দিয়েছেন। আবার কোন্‌ নাম রাখা 
যাবে, কিরূপ নাম রাখা যাবে না তার সুস্পষ্ট নির্দেশনা দিয়েছেন। এদেশের 
মুসলিমগণ ইসলামী নিয়মানুসারে নামকরণের এ বিষয়টি নিজেদের মধ্যে দীর্ঘদিন 
থেকে অনুসরণ করে আসছেন। কিন্তু বর্তমানে মুসলিমদের একটি অংশ অজ্ঞতাবশত 
অথবা বিজাতীয় সং প্রভাবে ইসলামী রীতি ভুলে বিভিন্ন বিকৃত পদ্ধতির 
অনুসরণে এ বিষয়টি র মধ্যে চর্চা করছে। এ থেকে উত্তরণ প্রত্যেক ধর্মপ্রাণ 
মুসলিমের অবশ্য কর্তব্য। 

নামকরণ 

নামকরণ শব্দটি বাংলা । শব্দটি “নাম' ধাতু থেকে উদ্ভুত। নাম বলতে বাংলায় আখ্যা, 
অভিধা, সংজ্ঞা, যে শব্দ দ্বারা কোন বস্ত বা ব্যক্তিকে নির্ধরিণ করা যায় ইত্যাদিকে 
বুঝায়। ইংরেজীতে শব্দটির প্রতিশব্দ হিসেবে 13809, ৪1091186100, [021500121 
1781), 019, 09517861010, 1017110 ইত্যাদি ব্যবহৃত হয়।£ 

আরবীতে শব্দটির প্রতিশব্দ হচ্ছে (৯) ইস্ম। এর শাব্দিক অর্থ হচ্ছে- যা দ্বারা বস্তুকে 
চেনা যায় (৮৬+॥ « -১, ০) অথবা যা দ্বারা বস্তুর ব্যাপারে প্রমাণ পেশ করা হয় (০-০ ৮ 
44৮4)। অবশ্য আরবী ব্যাকরণে (নোহু শাস্ত্রে) এর ভিন্ন অর্থও রয়েছে।৫ 

আর নামকরণ বলতে অভিধানে নাম রাখা, সন্তানের নাম রাখা, নবজাত শিশুর 
একাদশ বা দ্বাদশ দিনে নাম রাখার সংস্কার বিশেষ ইত্যাদি অর্থ করা হয়েছে।১ 


২». ৬/11]12]) [71221100010 001 1778 _ 18 99061001830) 1554)$ 0/ 
17/7111077 1102/11-5215057 22129715267 £797/0 0011, 1018090 
চ:076০16) 3০০10, 1989, 7). 118 

ও শিবপ্রসন্্ন লাহিড়ী সম্পাদিত, বাংলা একাডেমী ব্যবহারিক বাংলা অভিধান, ঢাকা : বাংলা 

একাডেমী, ২০১১, পৃ. ৬৭৫ 

1৮10118101080 4£১]1 2100 01010615, 19271212 440226777)) 22775611-17121757 

1910:9727)), 1011215:132105]9 40680670%, 1994, 1. 355 

৫. ড. ইব্রাহীম মাদকুর, আল মু'জামুল ওয়াসীত, নয়াদিল্লী : দারুন লি-ইশাআ'তে ইসলামিয়া, 
তা.বি., পৃ. ৪৫২ 

৬» শিবপ্রসন্ন লাহিড়ী সম্পাদিত, প্রাপ্ক্ত, পৃ. ৬৭৫-৬৭৬ 
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ইসলামের নবজাতকের নামকরণ সংশ্লিষ্ট বিধান ৬৫ 


বিষয়টি দ্বারা একাদশ দিনে নবজাতকের নাম রাখার অনুষ্ঠানকে বুঝানো সম্ভবত হিন্দু 
ধর্মীয় একটি রীতি থেকে প্রচলিত হয়েছে। নামকরণ বলতে হিন্দুদের একটি ধরীয়ি 
সংস্কারকে বুঝায় অর্থাৎ হিন্দু ধর্মে নবজাতকের নামকরণের অনুষ্ঠান। জন্মের দিন 
অথবা জন্মের দশম, একাদশ বা দ্বাদশ দিনে পালিত হয়। দশম বা দাশ দিন হচ্ছে 
এ কাজের জন্য প্রশস্ত সময়।' ইংরেজীতে এর প্রতিশব্দ [ব810175, [8709 
£1৮17)6, 1301019110180015 ইত্যাদি ব্যবহৃত হয়।” আর তাসমিয়া 
(৯০০৫) এর প্রতিশব্দ। এর অর্থ নবজাতক বা কোন বস্তুর চিহসূচক নামকরণ করা ।৯ 
ভিন সে তার এরূপ নামকরণ করল। এর 

সংশ্লিষ্ট শব্দ (55:43) তাক্নিয়াহ- উপনাম নিধারণ, (২3) তালকীব- উপাধি 
৮৮৮৯ 
সদ্যজাত শিশুকে (36৮/9০0] 08৮) বুঝায়।১ অতএব নবজাতকের নামকরণ 
বলতে সদ্যজাত শিশুর নাম রাখাকে বুঝায়। 


ইসলামে নামের গুরুত্ব 
ইসলাম ব্যক্তির নামকে অত্যন্ত গুরুত্‌ দিয়েছে। যথার্থ নামকরণের মধ্য দিয়ে ব্যক্তির 
পরিচয় তুলে ধরার ব্যাপারে ইসলামের দিক নির্দেশনা সুস্পষ্ট । নিশ্লে এর কয়েকটি 
দিক উল্লেখ করা হল- 


ক. আল্লাহর নিজের নামকরণ 
তার অসংখ্য নাম রেখেছেন। আমরা উম্মতে মুহাম্মাদীর নিকট তাঁর নিরানব্বইটি নাম 
প্রকাশ করা হয়েছে। রাসূল স. তার একটি দু'আয় এভাবে উল্লেখ করেছেন যে, 


৮০7 58 4 চে 562 ৮5 04 আনি ০৮7 2 
“হে আল্লাহ... আমি তোমার সকল নামের উসিলায় তোমার কাছে প্রার্থনা করছি, 
যে নামে তুমি তোমাকে নামকরণ করেছ......' 1১৯ 


৭. সিরাজুল ইসলাম ও অন্যান্য সম্পাদিত, বাংলাপিডিয়া, ঢাকা : বাংলাদেশ এশিয়াটিক 
সোসাইটি, ২০১১, খ. ৬, পৃ. ৪১৯ 

৮.1012]য0]794 4১11 0170 ০000)015, 1010 1. 355 

৯. ড. ইব্রাহীম মাদকুর, প্রাগুক্ত, পৃ. ৪৫২ 

১ শিবপ্রসন্্ন লাহিড়ী সম্পাদিত, প্রারুক্ত, পৃ. ৬৬১ 

১. ইবনু হিব্বান, সহীহ ইবনু হিব্বান, বৈরম্ত : মুআস্সাসাতুর রিসালাহ, ১৯৯৭, খ. ৩, পৃ. ২৫৩; 
আহমাদ ইবৃনে হাম্বল, আল-মুসনাদ, কায়রো : দারুল মাআরিফ, ১৯৫৮, খ. ১, পৃ. ৩৯১; 
মা'আরিফ, তা.বি., হাদীস নং-১৯৯ 
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৬৬ ইসলামী আইন ও বিচার 


অন্য হাদীসে তীর নিরানব্বইটি নামের কথাও রাসূল স. বলেছেন।৯ 

খ. আল্লাহর নামের প্রতি ঈমান 

আল্লাহ্‌র নাম ও গুণাবলির একত্র প্রতি ঈমান আনা প্রত্যেক মুমিনের জন্য 

আবশ্যক । আল্লাহ্র একত্বকে আকীদার কিতাবসমূহে সাধারণত ৩ ভাগে ভাগ করা 

হয়েছে। এর অন্যতম ভাগ হচ্ছে “তাওহীদুল আস্মা ওয়াস্‌ সিফাত" অর্থাৎ আল্লাহর 

নাম ও গুণাবলির একত্ব। তার নামসমূহে কোন প্রকার বিকৃতি, তুলনা, সাদৃশ্য, 

ত্রাসবৃদ্ধি করা সম্পূর্ণরূপে ঈমানের পরিপন্থী ।** মহান আল্লাহ্‌ বলেন, 
166১7 4০৭ ৬ ০১০ (৬ 1)559 ৬ ১৯৮১৬ এ ৩০ ধা 4 

€০%25 

এবং আল্লাহর আছে সুন্দরতম নামসমূহ। তোমরা এ নামসমূহ দ্বারা তাকে 
ডাকবে। যারা তার নাম বিকৃত করে তাদেরকে বর্জন করবে। তাদের কৃতকর্মের 
ফল শ্রীঘই তাদেরকে প্রদান করা হবে 1১ 


গ. আল্লাহর নামে ডাকা ও প্রার্থনা করা 
আল্লাহর নামসমূহের উসিলা করে তার কাছে প্রার্থনা করা এবং তার নামসমূহের 
মাধ্যমে তাকে ডাকার জন্য তিনি নির্দেশ দিয়েছেন। তিনি বলেন, 


কঞএ ০০০৪। ও 15৫ ও ওঁ 2৮৮ 1১5১1) 1 1১১০৯ 
বলুন, আল্লাহ বলে ডাক কিংবা রহমান বলে, যে নামেই ভাকনা কেন, সব সুন্দর 
নাম তারই ।৯ 
ঘ. মুহাম্মদ সা. এর নামের সুসংবাদ 
ঈসা আ. এর মাধ্যমে পূর্ববতী জাতির নিকট মুহাম্মাদ স. এর আগমনের সুসংবাদ 
প্রদান করা হয়েছে। এ ক্ষেত্রেও তার নাম উল্লেখ করা হয়েছে। মহান আল্লাহ বলেন, 


কে এ তে এ এ পু এও 05০ 2 0501 জল পি ০০৮ ০৪ 4৯ 

€₹-০ ৬৩৩ ও )৮+%12১৮ 598 
আর স্মরণ কর, যখন মরিয়ম তনয় ঈসা আ. বলল, হে বনী ইসরাঈল- আমি 
তোমাদের নিকট থাকা তাওরাতের সত্যায়নকারী, তোমাদের প্রতি প্রেরিত 


১ মুহাম্মদ বিন ইসমাঈল আল-বুখারী, আস্‌ সহীহ, দেওবন্দ : মাকতাবা আশরাফিয়্যাহ, তা.বি., 
অধ্যায়: আদ্‌ দাওয়াত, পরিচ্ছেদ : লিল্লাহি তাআলা মিআতু ইসমিন গাইরু ওয়াহিদিন, খ. ২, 
হাদীস নং ৬১৬৩) ধর) 755 ০০০ ০০০0 এ রত ৭০০ ০১৮০9 হন 4] 2 

»* আবু বকর জাবের জাযায়িরী, আকীদাতুল মু'মিন, কায়রো : দারুস সালাম, ২০০০, পৃ. ৫১ 

১". আল-কুরআন, ৭ : ১৮০ 

১. আল-কুরআন, ১৭ : ১১০ 


//4.10907079071.00]) 


ইসলামের নবজাতকের নামকরণ সংশ্রিষ্ট বিধান ৬৭ 


আল্লাহ্‌র একজন রাসূল এবং এমন একজন রাসূলের সুসংবাদ দাতা, যিনি আমার 
পরে আগমন করবেন তার নাম আহমদ 1৯৬ 
ঙ. আল্লাহ্‌ কর্তৃক বান্দার নামকরণ 
আল্লাহ কিছু ক্ষেত্রে তীর প্রিয় বান্দাদের নিজেই নামকরণ করে দিয়েছেন। এটি 
আল্লাহ্‌র পছন্দনীয় নাম । যেমন ইয়াহ্‌ইয়া আ. এর ব্যাপারে আল্লাহ্‌ বলেন, 
€২- 45৩৫ 4০ এ নস ৫৮০ ও ৮৮০৫৯ 
হে যাকারিয়া, আমি তোমাকে এক পুত্র সন্তানের সুসংবাদ দিচ্ছি। তার নাম হবে 
ইয়াহ্ইয়া। ইতঃপূর্বে এ নামে আমি কারো নামকরণ করিনি ।১* 


চ. আল্লাহ্‌ কর্তৃক নাম শিক্ষা দেয়া 

মহান আল্লাহ আদম আ. কে সৃষ্টি করে তাকে সৃষ্টি জগতের সবকিছুর নাম শিক্ষা 
দিয়েছেন। নাম শিক্ষা দেয়ার মাধ্যমে সৃষ্টি জগৎ সম্পর্কে তাকে জ্ঞাত করান এবং যার 
মাধম্যে ফিরিশতাকুলের উপর তিনি তার শ্রেষ্ঠত্ব প্রতিষ্ঠা করেন। মহান আল্লাহ বলেন, 


€৩4০০% 975৯ 
আর তিনি (আল্লাহ) আদমকে সকল বস্ত্র সামহীর নাম শিক্ষা দিলেন।১৮ 


ছ. নাম ছারাই বস্তর পরিচয় 
একটি বস্তু বা একজন ব্যক্তির পরিচয় তার নামের মাধ্যমে হয়ে থাকে । ব্যক্তির নাম, 
গোত্র, বংশ ইত্যাদির মাধ্যমে সমাজে ব্যক্তি স্বতন্ত্র সত্তা নিয়ে টিকে থাকে । অন্যথায় 
ব্যক্তি সমাজের সাথে একাকার হয়ে যেত। তাকে নির্দিষ্ট করে পরিচিত করার কোন 
উপায় থাকত না। মহান আল্লাহ্‌ বলেন, 
€৮১০৪ ৩) ৫৮ এট তি 25 ০: এল ও ০৬ পচ 

হে বিশ্বমানব, আমি তোমাদেরকে নারী-পুরুষে সৃষ্টি করেছি আর তোমাদেরকে বিভিন্ন 

দল-গোত্রে বিভাজিত করেছি, যাতে তোমরা পরস্পর পরিচিত হতে পার ।১৯ 
জ. আখিরাতে ব্যক্তি নামেই পরিচিত হবে 


ব্যক্তির মৃত্যুর পর তার পরিচয় সে নামেই হবে যে নামে তাকে পৃথিবীতে ডাকা হত। 
যদি ভাল নাম হয় তাহলে ভাল নামে, অন্যথায় তার খারাপ নামে তাকে ডাকা হবে। 


রাসূলুল্লাহ স. বলেন, 


৯ আল-কুরআন, ৬১ : ৬ 
১. আল-কুরআন, ১৯: ৭ 
১” আল-কুরআন, ২ : ৩১ 
১. আল-কুরআন, ৪৯ : ১২ 
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৬৮ ইসলামী আইন ও বিচার 


কু 21 ৬ ৩1০ ২4০৯০ ২ 2০ ০6 ও ৩৭ ৩১৮৯৪ ৬ ১১:০৪ 
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0 ৬ ৩০৫০৩ জা এপ ০১৪ 
মৃত্যুর পর) ফিরিশতারা যখন ওটাকে (কোন রূহ) নিয়ে উধ্ব জগতে আরোহণ 
ভাল রূহের ক্ষেত্রে বলা হয়- কে এই ভাল রূহ? ফিরিশতা তার উত্তম নামের 
মাধ্যমে বলেন, অমুকের পুত্র অমুক, যে নামে তাকে পৃথিবীতে ডাকা হত।... 
অতঃপর ওটাকে (অন্য কোন রূহ) নিয়ে উধধ্ব জগতে আরোহণ করে, তারা যখনই 
কোন ফিরিশতাদের দলের পাশ দিয়ে অতিক্রম করে তখন খারাপ ব্যক্তির ক্ষেত্রে 
ফিরিশতারা তার নিকৃষ্ট নামের মাধ্যমে বলেন- অমুকের পুত্র অমুক, যে নামে 
পৃথিবীতে মানুষ তাকে ডাকত ।১ 


ঝ. আল্লাহর নামের বরকত 
প্রত্যেক কাজ আল্লাহ্র নামে শুরু করা মুসলিম জীবনাচরণের অন্যতম অনুষঙ্গ । 
এমনকি আল্লাহ্‌র নামে শুরু না করা কাজ হাদীসের ভাষ্য অনুযায়ী বরকত-শূন্য 
বিবেচিত হবে ।২ আল্লাহ্‌র নাম উচ্চারণ ব্যতীত জবাইকৃত পশু মুসলিমের জন্য 
খাওয়া হালাল নয়। আল্লাহ বলেন, 
ক ০ ৪4০6৯ 

জা রদ পি 

তাই ইসলামে নামের গুরুত্ব অপরিসীম । 


নামকরণের শরয়ী বিধান 

ইসলামে সন্তানের নামকরণ পিতামাতার আবশ্যকীয় কর্তব্য হিসাবে গণ্য । সকল 
মাযহাবে এটিকে পিতামাতার উপর সন্তানের অধিকার হিসেবে উল্লেখ করা 
হয়েছে ।২ ইমাম ইবনু “আরাফা আল-মালিকী [৭১৬-৮০৩ হি.] রহ. উল্লেখ করেছেন, 
মূলনীতির দাবি হচ্ছে নামকরণ করা ওয়াজিব ।২৪ এক্ষেত্রে মাতার তুলনায় পিতা 


২” আহমাদ, আল-মুসনাদ, প্রাগুক্ত, খ. ৪, পৃ. ২৮৭, মুহাম্মাদ নাসিরুদ্দীন আল-আলবানী, সহীহুল 

জামি' আস-সগীর, হাদীস নং-১৬৭৬ 

আহমাদ, আল-সুসনাদ, প্রাক, খ. ১৪, পৃ. ৩২৯৭ /% ঞ তো শ% 09৫55 54/- 

হাদীসটি হাসান, মাজমুউ 'ফাতওয়া বিন বা'য, খ. ২৫, পৃ. ১৩৫ ৃ 

আল-কুরআন, ৬ : ১২১ 

২ আবু বকর জাবির জাযায়িরী, মিনহাজুল মুসলিম, কায়রো : মাকতাবাতুর রিহাব, ২০০৭, পৃ. ৭৭ 

২. সম্পাদনা পরিষদ কর্তৃক সম্পাদিত, ইসলামী ফিক্হ বিশ্বকোষ, ঢাকা : বাংলাদেশ ইসলামিক 
ল' রিসার্চ এন্ড লিগ্যাল এইড সেন্টার, ২০১৩, খ. ২, পৃ. ১৪ 


২১. 


স্‌. 
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ইসলামের নবজাতকের নামকরণ সংশ্রিষ্ট বিধান ৬৯ 


অগ্রগণ্য । নামকরণে পিতা-মাতার মধ্যে মতভেদ দেখা দিলে পিতা অগ্রাধিকার 
পাবেন।২৫ আল্লাহ তাআলা বলেন 


ক ১০৬৪ ০৮৪) ৮১০১৯ 
তোমরা তাদেরকে তাদের পিতৃপরিচয়ে ডাক। এটাই আল্লাহর কাছে ন্যায়সঙ্গত।২৬ 


এছাড়া সুন্দর নামে ব্যক্তিকে ডাকা ইসলামে মুস্তাহাব । যে নাম ব্যক্তির পছন্দ এবং 
প্রিয় সে নামেই তাকে ডাকা উচিত ।২ খারাপ বা নিকৃষ্ট নামে কাউকে নামান্কিত করা 
বা কাউকে ডাকা ইসলামে নিষিদ্ধ। এটাকে ইসলামে কবীরা গুনাহের অন্তর্তুক্ত করা 
হয়েছে। আল্লাহ্‌ বলেন, 
€95:১$) 5 3455 ৮805০ 92 এ ৩৮৪ (৯ 05 519 5১৯ 
তোমার একে অপরকে মন্দ নামে ডেকো না, কেউ ঈমান আনলে তাদের মন্দ 
নামে ডাকা গুনাহ, যারা এরূপ কাজ থেকে তাওবা করে না তারা জালিম ।২৮ 


নামকরণের সময় 
রাসূল সা. সন্তান জনুগ্রহণ করার সপ্তম দিনে নামকরণ করার কথা বলেছেন। তিনি বলেন, 


০:৫০ 049 ০ ও শে এ ৩০ 06৩৫ 
প্রত্যেক সম্ভানই তার আকীকার সাথে দায়বদ্ধ থাকে, তার পক্ষ থেকে জন্বের সপ্তম দিনে 
(পশু) জবেহ করা হবে, তার নামকরণ করা হবে এবং তার মাথা মুগ্ডন করা হবে।২ 


তবে রাসূল সা. নিজে তার সন্তানের জন্মের দিনই তার পিতা ইবরাহীমের নামানুসারে 
নামকরণ করেছেন।*” তাছাড়া সাহাবীদের মধ্যে আবু মূসা আল-আশআ'রী রা. তার 
সন্তান জন্গ্রহণের দিনই তার নাম রাখেন ইবরাহীম এবং রাসূল সা. এর নিকট নিয়ে 
আসেন। তিনি তার জন্য দু'আ করেন ।১১ 


২৫. ড.আবদুল্লাহ নাসিহ আ'লওয়ান, তারবিয়াতুল আওলাদ, কায়রো : দারুস সালাম, ২০০৯, খ. ১, পৃ. ৬৯ 

২ আল-কুরআন, ৩৩ : ৬৯ 

২৭ আবু আব্দুল্লাহ মুস্তাফা আদৃওবী, ফিকৃহুল আখলাক, কায়রো : দারু ইবৃনে রজব, ২০০২, খ. 
২, পৃ. ২৩৬ 

২ আল-কুরআন, ৪৯ : ১১ 

২ আবদুর রহমান আহমদ বিন শুয়াইব আন-নাসায়ী, আস-সূনান, দেওবন্দ : মাকতাবা 
আশরাফিয়া, তা.বি., অধ্যায় : আল আকীকা, পরিচ্ছেদ : মাতা ইয়াউ“ক্কা, খ. ২, পৃ. ১৬৭; 

৩. আবুল হুসাইন মুসলিম ইবনু হাজ্জাজ আল কুশাইরী, আস-সহীহ্‌, অধ্যায় : আল ফাদাইল, 
পরিচ্ছেদ : রাহমাতুহু সা. আস্‌ সিবইয়ানা ওয়াল ই'য়ালা ওয়া তাওয়াদুমুহু ওয়া ফাদলু যালিকা, 
বৈরুত : দারুল ফিক্র, ২০০৩পৃ. ১১৫৭, হাদীস নং ৫৯১৯ 
০9 পর 2৯ থ। এ 49709 46 ৭ ৫ ৭৮০৩৪ 

৩. বুখারী, আস-সহীহ্‌, প্রাগুক্ত, অধ্যায় : আল-আকীকা, পরিচ্ছেদ : তাসমিয়াতুল মাউলুদ গাদাতান 
ইউলাদু লিমানলাম ইয়াউক্কা আনহু ওয়া তাহনীকুহু, খ. ২, পৃ. ৮২১, হাদীস নং ৫২৫৫, 
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৭০ ইসলামী আইন ও বিচার 


এসকল হাদীসের আলোকে সকল মাযহাবেই জন্মের পরপরই নাম রাখাকে বৈধ গণ্য 
করা হয়েছে। তবে ঈমাম শাফিয়ী ও ঈমাম মালিক রহ. জন্মের ৭ম দিনে 
নামকরণকে মুস্তাহাব গণ্য করেছেন। ইমাম ইবনুল কায়্যিম রহ. এর মতে, 
জন্ুঘহণের পর ৩ দিন বা ৭ দিন পর্যস্ত নামকরণ বিলম্বিত করা বা এর আগে পরে 
করা বৈধ । তার মতে, বিষয়টি প্রশস্ত ।৩২ 

তবে ইমাম বুখারী রহ. এক্ষেত্রে সৃক্ষ্ পার্থক্য করেছেন। তার মতে, যে সন্তানের আকীকা 
দেয়া হবে তার নাম রাখা হবে জন্মের ৭ম দিন আর যার আকীকা দেয়া হবে না তার নাম 
রাখা হবে জন্মের দিন। আল্লামা আহমদ আলী সাহারানপুরী র. বলেন, এরূপ সুক্ষ 
পার্থক্য ইমাম বুখারী রহ. ব্যতীত আর কেউ করেছেন বলে আমার জানা নেই ।”* 


নামকরণের অনুষ্ঠান 

ইসলামে সন্তান জন্ুগ্রহণের ৭ম দিনে আকুীকার মাধ্যমে সন্তানের নামকরণের কথা 
বলা হয়েছে । তবে ওযরের কারণে সন্তান জন্গ্রহণের ১৪তম দিন, ২১তম দিন বা 
অন্য সময়ে করলে আদায় হয়ে যাবে বলে কোন কোন ফকীহ মতপ্রকাশ করেছেন।০ 
এক্ষেত্রে আকীকা ব্যতীত সন্তানের নামকরণে ইসলাম সম্মত আর কোন অনুষ্ঠানের 
স্বীকৃতি নেই। এ অনুষ্ঠান করতে পুত্র সন্তানের জন্য দু'টি এবং কন্যা সন্তানের জন্য 
১টি ছাগল জাতীয় পশু জবাই করার জন্য রাসূল সা. বলেছেন। এমনকি প্রত্যেক 
সন্তান এরূপ আকীকার প্রতি দায়বদ্ধ । মুহাদ্দিসগণ এ দায়বদ্ধতার ব্যাখ্যা দিয়েছেন 
যে, যদি পিতা সন্তানের আকীকা না করেন তাহলে এ সন্তান আখিরাতে পিতার জন্য 
সুপারিশ করবে না। 


অকাল প্রসূত জুণের নামকরণ 
হানাফী মাযহাবে ইমাম আবু হানীফা রহ. এর মতে, মৃত অবস্থায় জন্গ্রহণকারী 
সন্তানের নায়করণ করা হবে না। তবে এক্ষেত্রে ইমাম মুহাম্মাদ রহ. ভিন্ন মত পোষণ 


৪০5 -েছি লিড কি ও এ পর ও ০ (5 ত 49 ১5 ২৬ & ০০ এ পাও 
৭৬ 4 55758 
৬. আবু আবদুল্লাহ মুহাম্মদ বিন আবু বকর ইবনুল কায়্যিম, তুহফাতুল মাউদুদ বি আহকামিল 
মাউলুদ, জিন্দাহ : দারু ইলমিল ফাওয়াইদ, তা.বি., পৃ. ১৬২ 
৩০. বুখারী, আস-সহীহ, রাগ, পার্শবটীকায় উল্লেখিত, খ. ২ পৃ. ২৮১ 
০. সাইয়্যেদ সাবিক, ফিক্হুস্‌ সুরাহ, কায়রো : দারুল ফাত্হ, ২০০৯, খ. ৩, পৃ. ১৯৩ 
*" আবু দাউদ সুলাইমান ইবনু আশআ'স আস-সিজিস্তানী, আন-সৃনান, অধ্যায় : আদ্‌ দাহাইয়া, 
পরিচ্ছেদ : ফিল আক্ীকাতে, বৈরূত : দারুল ফিক্র, ২০০৫ পৃ. ৫৩৮, হাদীস নং ২৮৪২ 
3৩ ৪১৬ 3 5959৬ ০৬৩ ৯০ : ৬৮১ ক ৩৮ ৮৪ 99 4 ১০ 
» আবু আলী মুহাম্মদ আবদুর রহমান বিন আবদুর রহীম মোবারকপুরী, তুহফাতুল আহওয়াজী, 
বৈরুত : দারুল ফিক্র, ২০০৫, খ. ৫, পৃ ১১৪ 
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ইসলামের নবজাতকের নামকরণ সংশ্লিষ্ট বিধান ৭১ 


করেছেন। মালিকী মাযহাবেও এ মতই বর্ণিত হয়েছে । তবে ইমাম শাফিয়ী রহ. এর 
মতে, এরূপ সন্তানের নামকরণ করা হবে। ইমাম আহমাদ রহ. এরূপ সন্তানের 
নামকরণ মুস্তাহাব বলে উল্লেখ করেছেন। এক্ষেত্রে সন্তান ছেলে না মেয়ে বুঝা না 
গেলে উভয়ের জন্য প্রযোজ্য এরূপ কোন নাম রাখা যেতে পারে ।** 

জন্মের পর মৃত্যুবরণকারী নবজাতকের নামকরণ 

ফকীহগণের মতে, জন্নের পর মৃত্যুবরণকারী সন্তানের নামকরণ করা হবে। হানাফী মাযহাব 
মতে, জন্মের পর নবজাতক চিহুকার করলে বড়দের মত তার সকল অধিকার সাব্যস্ত হয়ে 
যাবে। মালিকী ও শাফিয়ী মাযহাব মতে, এরূপ সন্তানের নামকরণ করা মুস্তাহাব | 


যেসব নাম রাখা উত্তম 
সাধারণত যে সকল নামের ব্যাপারে ইসলামে নিষিদ্ধতা নেই, সে সকল নাম রাখা 
বৈধ বলে গণ্য হবে। তবে জমহুর আলিমগণের মতানুসারে আল্লাহ্‌ বা তার বিশেষ 
গুণসমূহের সাথে সম্পর্কিত দাসতৃজ্ঞাপক নাম রাখা মুস্তাহাব ৩» রাসূল সা. বলেন, 
১৯৮4০ এ ০৭১ ৮4॥০৪০এ ৮৮ 
তোমাদের নামসমূহের মধ্যে আল্লাহর নিকট সবচেয়ে প্রিয় নাম আব্দুল্লাহ, আব্দুর 
রহমান ।৯০ 


ইমাম কুরতুবী র. এর মতে, এ উত্তমতা এ দু'টি নামের মত আল্লাহর অন্যান্য 
গুণবাচক নামের সাথে সম্বন্ধযুক্ত যেমন- আবদুল মালিক, আবদুর রহীম ইত্যাদির 
ক্ষেত্রেও প্রযোজ্য ।৪১ 


ইবনে আবিদীনের মতে- সাধারণভাবে “আব্দুল্লাহ' নাম সব নাম থেকে, এমন কি 
আবদুর রহমান থেকেও উত্তম। আব্দুল্লাহ ও আব্দুর রহমান এ দু'টির পর সবোত্তম 
নাম মুহাম্মাদ, তারপর আহ্মাদ, তারপর ইবরাহীম । তিনি আরো বলেন- আব্দুল্পাহ, 
আবদুর রহমান নামকরণ তাদের জন্য উত্তম, যারা দাসতৃসূচক নামকরণে আগ্রহী। 
সাধারণভাবে উত্তম নয় এবং এ উত্তমতা আল্লাহর নিকট মুহাম্মাদ ও আহমাদ নাম 
সবচেয়ে প্রিয় হওয়ার পরিপন্থীও নয়। কেননা তিনি তার নবীর জন্য তার নিকট 
সবচেয়ে প্রিয় নামই পছন্দ করেছেন। এটিই সঠিক ।*২ 


»". ইসলামী ফিকহ বিশ্বকোষ, প্রাণ্ক্ত, খ. ২, পৃ. ১৭-১৮ 

» প্রাগুক্ত, খ. ২, পৃ. ১৮ 

২ প্রাগুক্ত, খ. ২, পৃ. ১৯ 

৯০. আবুল হুসাইন মুসলিম ইবনু হাজ্জাজ আল-কুশাইরী, আস-সহীহ, প্রাগুক্ত, অধ্যায় : আল- 
আদাব, পরিচ্ছেদ : আন্‌ নাহইউ আনিত্‌ তাকান্নি বি আবিল কাসিম ওয়া বায়ানু মা 
ইয়াসতাহিব্বু মিনাল আসমা", পৃ. ১১৭৪, হাদীস নং ৫৪৮০; 

৪১. তাকী ওসমানী, তাকৃমিলাত ফাতহিল মুলহিম, করাটী : মাকতাবাতু দারুল উলুম, ১৪২৪ হি. 
খ. ৪, পৃ. ২০৬-২০৭ 

৪. ইসলামী কিক্হ বিশ্বকোষ, প্রাগুক্ত, খ. ২, পৃ. ১৭-১৮ 
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৭২ ইসলামী আইন ও বিচার 


নবীদের নামে নামকরণ নিয়ে কেউ কেউ মতভেদ করলেও জমহুর আলিমদের মতে 
নবীদের নামে নামকরণ বৈধ। কেননা রাসূল স. বলেন, তোমরা নবীদের নামে 
নামকরণ কর।৪৩ তবে মুহাম্মাদ ও আহ্মাদ নামে নামকরণের ফযীলতের বিবরণ 
সম্বলিত যে সকল হাদীস বর্ণিত হয়েছে তার সবই খুবই দুর্বল বা জাল 1 মুহাম্মাদ 
স.-এর নামে নাম রাখার ব্যাপারেও হাদীসে এসেছে- ৮:৫4 1১৫ 37 ০৬1১৮ 
“আমার নামে (মুহাম্মাদ) নামকরণ কর, তবে আমার কুনিয়্যাত বা উপনাম (আবুল 
কাসিম) দ্বারা উপনাম রেখো না।”£ৎ 


তবে অধিকাংশ মুহাদ্দিস ও ফকীহগণের মতে, রাসূল স.-এর এ নিষেধাজ্ঞা তার 
জীবদ্দশায় প্রযোজ্য ছিল। তার মৃত্যুর পর তার কুনিয়্যাত (আবুল কাসিম) ছারা 
নামকরণ বৈধ। কেননা আলী রা. এর পৌব্র মুহাম্মাদ ইবনুল হানাফিয়্যা রহ.-এর 
কুনিয়্যাত ছিল আবুল কাসিম । এভাবে নবী, রাসূল, ওলী, বুযুর্গ ব্যক্তির নামানুসারে 
নামকরণ উত্তম ।%৬ এছাড়া আরবী ভাষায় ভাল অর্থবোধক শব্দে নাম রাখা বৈধ । তবে 
তা রাসূল স. কর্তৃক নিষিদ্ধ বা অপছন্দনীয় নামসমূহের অন্তর্ভুক্ত হবে না। 


নামের ভাষা 

মুসলিমের নামকরণ সাধারণভাবে আরবীতেই চলে আসছে সাহাবীদের যামানা থেকে । 
তবে কিছু সংখ্যক শব্দ, যা অন্যভাষার হলেও এগুলো দীর্ঘদিন আরবীতে ব্যবহৃত 
হওয়ায় আরবী রূপ লাভ করেছে (মুআর্রাব)*' এমন শব্দেও নামকরণ করা হয়ে 
থাকে। যেমন ইবরাহীম, ইসরাঈল ইত্যাদি । এ ব্যাপারে আরবী ব্যতীত অন্য যে কোন 
ভাষায় নামকরণের ব্যাপারে রাসূল স. থেকে সরাসরি কোন অনুমোদন বা নিষেধাজ্ঞা 
আমার জানা নেই। তবে উমর রা. তার রাষ্ত্রীয় যে ফরমান বিজিত অমুসলিমদের 
উদ্দেশ্যে প্রেরণ করেন তাতে মুসলিমদের সাথে সাদৃশ্যপূর্ণ নাম অমুসলিমদের 
অনুসরণের নিষেধাজ্ঞা বুঝায়। তার ফরমানে তিনি এ বলে অমুসলিমদের থেকে 


**. আবু দাউদ সুলাইমান ইবনু আশআ'স আস-সিজিস্তানী, আন-সূনান, প্রাপ্ুক্ত, অধ্যায় : আল- 
আদাব, পরিচ্ছেদ : ফি তাগৃইরিল আসমা', পৃ. ৯২৫, হাদীস নং ৪৯৫০; 55:91 5:4619555 

”” ড. খোন্দকার আব্দুল্লাহ জাহাঙ্গীর, হাদীসের নামে জালিয়াতি, ঝিনাইদহ : আস্‌ সুন্নাহ 
পাবলিকেশঙ্গ, ২০০৮, পৃ. ২০৯ 

৪৫ বুখারী, প্রাগুক্ত, অধ্যায় : আল-আদাব, পরিচ্ছেদ : মান সুম্মিয়া বি ইসমিল আম্বীয়া, খ. ২, 
হাদীস নং ৫৯৫৫; 

৯৬. ওয়ালী উদ্দিন মুহাম্মদ বিন আবদুল্লাহ তাবরিবী, মিশকাত শরীফ ব্যাখ্যাংশ, নুর মুহাম্মদ আজমী ও 
আফলাতুন কায়সার অনুদিত ব্যাখ্যাসহ, ঢাকা : এমদাদিয়৷ লাইব্রেরী, ২০০৮, খ. ৯, পৃ. ৫৩ 

৯ যে বিদেশী শব্দকে হুবহু রূপে অথবা আরবী শব্দ গঠন কাঠামোতে পরিবর্তন করে আরবী ভাষায় 
রূপান্তর করা হয়েছে। একসপ শব্দকে মুঁআর্রাব বলে দ্র. আহমদ মুখতার উমর, ফুজায়ুল লুগাতিল 
আরাবিয়্যাহ আল-মুআ'সারাহ, কায়রো : আ'লিম়ুল কুতুব, ২০০৮, খ. ৩, পৃ. ১৪৭৭ 
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অঙ্গীকার আদায় করেন যে, “আমরা মুসলিমদের সম্মান করব... । আমরা তাদের নাম 
ও উপাধির মত উপাধি ব্যবহার করব না।”৮ এ থেকে মুসলিম অমুসলিম নামকরণের 
পার্থক্য থাকার আবশ্যকীয়তা বুঝা যায়। ইমাম ইব্‌্নে তাইমিয়্যাহ রহ. কেবল 
অমুসলিমদের নাম নয়; বরং জাতীয়তা বোধক নামকেও মাকরূহ বলেছেন। তিনি 
দলীল হিসাবে রাসূল স. এর দু'টি হাদীস উল্লেখ করেছেন। যে ব্যক্তি জাতীয়তার দিকে 
ডাকে সে আমার দলভুক্ত নয়।৪৯ এ হাদীসে পারস্পরিক যে ডাকার কথা বলা হয়েছে 
তা জাতীয়তাবোধক নামের ক্ষেত্রে। কেননা এরূপ জাতীয়তাবোধক সম্মন্ধবাচক শব্দ 
দ্বারা ব্যক্তির পরিচয় দেয়া হয়। আর জাতীয়তাবোধক এরূপ সম্বন্ধবাচক শব্দ আল্লাহ্‌র 
রাসূল স. অপছন্দ করেছেন। যেমন রাসূল স.-এর এক সাহাবী কর্তৃক আমি ফরাসী 
যুবক বলার প্রতি উত্তরে তিনি বলেন, তুমি কেন বললে না আমি আনসারী যুবক। এর 
দ্বারা রাসূল স. শাররী” সম্বন্ধবাচক শব্দকে গ্রহণ করা পছন্দ করেছেন।% এছাড়া রাসূল 
স. এর হাদীস +%: ৮ [98 5১০১ “যে ব্যক্তি অন্য কোন জাতির সাথে সাদৃশ্য স্থাপন 
করে সে তাদের অন্তর্ভুক্ত হয়”।«১ এ হাদীস দ্বারাও বুঝা যায়, অমুসলিমদের 
ভি ভন 
উচিত নয়। তাই নামকরণ আরবী ভাষাতেই হওয়া উচিত। 
ফিরিশ্তাদের নামে নামকরণ 

অধিকাংশ আলিম ফিরিশতাদের নামে নামকরণ জায়িয বলেছেন । তবে ইমাম মালিক 
রহ. বিষয়টি মাকরুহ বলেছেন। আবার হারিস বিন মিসকীন রহ. এরূপ নামকরণকে 
উত্তম বলে মত প্রকাশ করেছেন ।৫২ তবে এক্ষেত্রে জমহুরের বক্তব্যই অগ্রগণ্য । 


যে সব নামে নামকরণ হারাম 

আল্লাহ তাআলার সাথে খাস নামসমূহ ছারা অন্য কারো নামকরণ করা হারাম। 
যেমন- খালিক, কুদ্দুস, রাহমান, অথবা এমন কোন উপাধি যা আল্লাহ্‌ ছাড়া অন্য 
কারো জন্য প্রযোজ্য নয়, তাও হারাম । যেমন- রাজাধিরাজ। রাসূলুল্লাহ স. বলেন, 


৪৮. কৃারী মুহাম্মদ তাইয়েব, আত্-তাশাববৃহ ফিল ইসলায, মাওলানা কারামত আলী নিযামী 
অনূদিত, ঢাকা : আল-হিকমাহ পাবলিকেশক্দ, ২০০৭, পৃ. ৭৭-৭৮ 

৪» আবু দাউদ, প্রাগুক্ত, অধ্যায়: আল-আদাব, পরিচ্ছেদ : ফিল আসাবিয়্যাহ, পৃ. ৯৫৬, হাদীস নং 
৫১২১; ২০ ৩১ ৮০৩০ ০৪ 

৫. আহমদ বিন আবদুল হালীম ইবনু তাইমিয়্যাহ, ইকৃতিযাউস সিরাত্বিল মুসতাকীম, কায়রো : 
দারুল হাদীস, ২০০২, পৃ. ৬৯ 

৭ আবু দাউদ, প্রাপ্ুক্ত, অধ্যায় : আল-লিবাস, পরিচ্ছেদ : ফি লুবসিস্‌ শুহরাহ, পৃ. ৭৫০, হাদীস 
নং ৪০৩১; ইমাম ইবনে তাইমিয়্যাহ হাদিসটিকে সহীহ বলেছেন। ইকুতিযাউস সিরাত্িল 
যুসতাকীম, প্রাগুক্ত, পৃ. ৭৭ 

৭২ ইসলামী ফিকহ বিশ্বকোষ, প্রাগুক্ত, খ. ২, পৃ. ২৪ 


///.10707079071.00]) 


৭৪ ইসলামী আইন ও বিচার 


এ১০৬। 505 ৬৮ 2৬ 0৮0 এড এ 4 এ এ) এড ০৮) এ 
কিয়ামতের দিন আল্লাহর নিকট নামসমূহের মধ্যে সবচেয়ে ক্রোধ উদ্রেককারী ও 
বিরক্তিকর হবে সেই ব্যক্তির নাম, যার নাম রাখা হয়েছে মালিকুল আমলাক অর্থাৎ 
রাজাধিরাজ ৩ 


তবে যে সকল নাম বহু অর্থবোধক আল্লাহ্‌ তাআলা ও অন্যান্যদের ক্ষেত্রে ব্যবহার 
করা যায় তা দ্বারা নামকরণ জায়িয। যেমন আলী, রাশীদ ও বাদী" ইত্যাদি । আল- 
হাস্কাফী বলেন- আমাদের ক্ষেত্রে তা এক অর্থে ব্যবহৃত হবে এবং আল্লাহর ক্ষেত্রে 
অন্য অর্থে ব্যবহৃত হবে।% যেমন আল্লাহ নিজেই রাহীম শব্দ দ্বারা রাসূল স. কে 
গুণান্বিত করেছেন ।৫৫ 


আল্লাহ ব্যতীত অন্য কারো সাথে সম্মন্ধবাচক দাসসূচক নামকরণ হারাম । এ ব্যাপারে 
সকল ফকীহ একমত পোষণ করেছেন। যেমন আবদুল উধ্যা, আবদু আমর, আবদুল 
কা'বা, আবদুদ্‌ দার, আবদু ফুলান (অমুকের দাস) ইত্যাদি 1৭৬ হাম্বলী মাযহাব মতে 
নবী সা. এর সাথে নির্দিষ্ট এরূপ নাম রাখাও হারাম । যেমন-(১। 4১ ২.) আদম 
সন্তানের নেতা, (০ ১১) মানবজাতির নেতা, (358 ১৯) সকলের নেতা, € -৯৯ 
১১৪)) মানবজাতির শ্রেষ্ঠ ব্যক্তি ইত্যাদি ।** 


যে সকল নাম অপছন্দনীয়: 

ইসলামী শরী'আতে এমন সব শব্দ দ্বারা নামকরণ অপছন্দ করা হয়েছে যার (নামের 
অর্থ) অবিদ্যমানতাকে অপছন্দ করা হয়। যেমন- রাবাহ (লাভ), আফলাহ (সফল), 
নাফি' (উপকারী), ইয়াসার (স্বচ্ছলতা) ইত্যাদি। রাসূলুল্লাহ স. বলেন, তোমার সম্ভ 
1নের নাম ইয়াসার, রাবাহ, নাজীহ বা আফলাহ রাখবে না | কারণ তুমি অবশ্যই বলবে 
অমুক কি আছে? উত্তরে সে না থাকায় (উত্তর দাতা) বলবে, নেই ।৮ 


৭. বুখারী, প্রাগুক্ত, অধ্যায় : আল-আদাব, পরিচ্ছেদ : আবগাদুল আসমাই ইলাল্লাহ, খ. ২, পু. 
৯১৬, হাদীস নং ৫৯৬৪; 

৭. ইসলামী ফিকৃহ বিশ্বকোষ, প্রাণুক্ত, খ. ২, পৃ. ২৫ 

৫৫. আল-কুরআন, ৯ : ১২৮ 

৭৬ ইসলামী ফিকুহ বিশ্বকোষ, প্রাগুক্ত, খ. ২, পৃ. ২৫ 

৫৭. প্রাগুক্ত 

৫৮ আবুল হুসাইন মুসলিম ইবনু হাজ্জাজ আল-কুশাইরী, আস-সহীহ, প্রাগুক্ত, অধ্যায় : আল- 
আদাব, পরিচ্ছেদ : কারাহিয়াতুত্‌ তাসমিয়াতি বিল আসমাইল কৃাবিহাতি ওয়া বি নাফি' ওয়া 
নাহওয়াহু, পূ. ১০৭৬, হাদীস নং ৫৪৯২; 

১৪667 28578 55545551557-2-15 এ 20) এ০ এ 0৮) ৩ 
আর ঈসা হাদী এ রষী মেল নি এ বি 
অধ্যায় : আল-আদাব, পরিচ্ছেদ : মা যাআ' মা ইউকরাহু মিনাল আসমা, খ. ২, পৃ. ১১১; 

: 546৫ % তি: 05 ভর 950 এড 66 ৬৭৪ ৫:55 ক ঞ ০৭০ 05৬ 
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অবশ্য এরূপ নিষিদ্ধতা মাকরূহ তানযিহী ধরনের । কেননা ওমর রা. এর পরবর্তী 
বংশধর বিখ্যাত মুহাদ্দিস ছিলেন “রাবাহ”। যার নিকট থেকে ইমাম বুখারী রহ.ও 
হাদীস বর্ণনা করেছেন।*৯ ইবনে উমর রা. এর আযাদকৃত একজন বিখ্যাত মুহাদ্দিস 
দাস ছিল যার নাম ছিল নাফি'। এছাড়া আরো কয়েকজন সাহাবী ও বিখ্যাত মুহাদ্দিস 
তাবিয়ীও এ নামে ছিলেন বলে এতিহাসিকগণ উল্লেখ করেছেন ।৬ 


আর সেসব নামও অপছন্দনীয়, যা থেকে বিরক্তির উদ্রেক হয় । যেমন হারব (যুদ্ধ), মুর্রা 
(তিক্ত), কাল্ব (কেকুর), হায়্যাতুন (সাপ) ইত্যাদি । মালিকী মাযহাব মতে, মন্দ সকল নাম 
রাখা নিষিদ্ধ। যেমন হারব (যুদ্ধ), হুযন (দুশ্চিন্তা), যিরার (ক্ষতি) ইত্যাদি। শাফিয়ী 
মাযহাব মতে, মন্দ নাম রাখা মাকরূহ। যেমন- শয়তান, জালিম (অত্যাচারী), শিহাব 
(অগ্রিশিখা), হিমার (গাধা) ইত্যাদি। হাম্বলী মাযহাব মতে, অহংকারীদের নামানুসারে 
নামকরণ মাকরূহ ৷ যেমন- ফেরাউন ও শয়তানের নামসমূহ।৯ 

এছাড়া রাসূলুল্লাহ স. যে নাম দ্বারা স্বীয় পবিত্রতা, শ্রেষ্ঠতব বা প্রশংসা বুঝায় এরূপ 
নাম অপছন্দ করেছেন। যেমন- বাররাহ (নেককার)।১৯ আল্লামা ইবনুল কাইয়্যিম 
রহ. উল্লেখ করেছেন যে, এভাবে তাকী, মুত্তাকী, মুখলিস, আবরার ইত্যাদি যে সকল 
শব্দ ছারা ব্যক্তির পরিশুদ্ধতা ও প্রশংসা বুঝায় এরূপ শব্দ ছ্বারাও নামকরণ মাকরূহ ।৬ 


নাম পরিবর্তন ও সুন্দর করা 
নাম পরিবর্তন করা সাধারণত জায়িয। তবে খারাপ নাম পরিবর্তন করে ভাল নাম রাখা, 
নাম সুন্দর করা সুন্নাহ। রাসূলুল্লাহ স. বলেন, 
89৮4 1১:০১ এ ০৮৮১ ডিএ 25) ১৮০১৫ এ 
কিয়ামতের দিন তোমাদেরকে তোমাদের নাম ও পিতার নামানুসারে ডাকা হবে। তাই 
তোমাদের নামসমূহ সুন্দর করো ।৬ 


৭» শামসুদ্দিন মুহাম্মদ ইবনে নাসিরুদ্দিন আল-কাইসী আদ্-দামিশকী, তাওযীহুল মুতাশাবিহ, 
দাযিশ্ক : দারুর রিসালাতিল আম্মাহ, ২০১০, খ. ১, পৃ. ৮৭৬ 

৬০. ওয়ালিউদ্দিন মুহাম্মদ বিন আবদুল্লাহ আল খতিব আত্‌ তাবরিষী, মিশকাতুল যাসাবিহ, ঢাকা : 
এমদাদিয়া লাইব্রেরী, তা.বি., পৃ. ৬২১; সম্পাদনা পরিষদ কর্তৃক সম্পাদিত, ইসলামী 
বিশ্বকোব, ঢাকা : ইসলামিক ফাউন্ডেশন বাংলাদেশ, ১৯৯২, খ. ১৪, পৃ. ৭২৭-৭৩৪ 

৬১ ড. ওয়াহাবাহ আয-যুহাইলী, আল-ফিকহুল ইসলামী ওয়া আদি্লাতহ্‌, দামিশক্‌ : দারুল 
ফিক্র, ১৯৮৯, খ. ৩, পৃ. ৬৪২-৬৪৩; ইসলামী ফিকৃহ বিশ্বকোষ, প্রাণ, পৃ. ২/২৩ 

৬২. বুখারী, প্রাগুক্ত, অধ্যায় : আল-আদাব, পরিচ্ছেদ : তাহমীলুল ইসমি ইলা ইসমিন হুয়া আহসানু 
মিনহু, খ. ২, পৃ. ৯১৪, হাদীস নং ৫৯৫১ 

৬০ শামসুদ্দিন আবু আবদিল্লাহ মুহাম্মদ বিন আবী বকর ইবনুল কাইয়িম, যাদুল মাআ'দ, বৈরুত : 
মুআস্সাসাতুর রিসালাহ, ১৯৯৮, খ. ২, পৃ. ৩১৪ 

১ আবু দাউদ, প্রাগুক্ত, অধ্যায় : আল-আদাব, পরিচ্ছেদ : ফি তাগ্ইরিল আসমা", পৃ. ৯২৫, 
হাদীস নং ৪৯৪৮; 
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৭৬ ইসলামী আইন ও বিচার 


রাসূলুল্লাহ স. এরূপ অনেক সাহাবীর মন্দ নাম পরিবর্তন করে ভাল নাম রেখেছেন। 
যেমন রাসূলুল্লাহ স. উমর রা. এর এক কন্যার নাম “আসিয়া (অবাধ্যা নারী) 
পরিবর্তন করে জামীলা (সুন্দরী) রেখেছেন ।৬ 


এছাড়া নবী সা. আল-আস, আযীয, “আতালা, শয়তান, আল-হাকাম, গুরাব, হুবাৰ 
নাম পরিবর্তন করেছেন এবং শিহাব নাম পরিবর্তন করে হিশাম রেখেছেন। তিনি 
হারব (যুদ্ধ) এর পরিবর্তে সিল্ম (শান্তি), মুদতাজি' (অস্থির) এর পরিবর্তে মুনবাইছ 
(সক্রিয়), আফরা (মরুভূমি) নামক ভূমিকে খাদিরাহ (সবুজ), শিয়াবুদ দালালাহ 
(রষ্ট জনপদ) কে শিয়াবুল হুদা €হিদায়েতের জনপদ), জারজ ও কুলভ্রষ্ট সন্তানকে 
কুলপুত্র ও সুপুত্র নামে নামকরণ করেছেন ।৯ 

এক নাম পরিবর্তন করে অন্য নাম রাখা জায়িয হওয়ার ব্যাপারে ফকীহগণ একমত। 
বরং খারাপ নাম পরিবর্তন করে শরীয়ত সম্মত নাম রাখাই বাঞ্কুনীয়। 


একাধিক নামকরণ, উপনাম (কুনিয়্যাত*) ও উপাধি” গ্রহণ 
ইসলামে একাধিক নামকরণ বৈধ । যেমন- আমাদের নবী সা. এর নাম পবিত্র 
কুরআনেই মুহাম্মাদ ও আহমাদ দু'ভাবে এসেছে ।৬ তবে অবশ্যই সবগুলো নামই 
ইসলামী শরী"আহ্‌ অনুমোদিত ও অর্থবোধক হওয়া উচিত। 


তবে একাধিক নামের ক্ষেত্রে ছিতীয় নামটি কুনিয়্যাত বা উপনাম হিসেবে গ্রহণ করা 
ইসলামী শরী'আহ্‌ সম্মত। যেমন, রাসূলুল্লাহ স.-এর উপনাম আবুল কাসিম । এটি 
আমাদের পূর্ববর্তী সাহাবী, তাবিয়ীদের অনুশীলিত ধারা । কখনো তারা নিজের নাম, 
কখনো তার সন্তান, পিতা বা তার সাথে সংশ্লিষ্ট বিষয়ের সাথে সম্মন্ষিত করে এটি 


৬. আবু দাউদ, প্রাগুক্ত, অধ্যায় : আল-আদাব, পরিচ্ছেদ : ফি তাগ্ইরিল ইসমিল কাবিহ, পৃ. 
৯২৬, হাদীস নং ৪৯৫২১ ধু ০৫:03 5 ০৬ ০০ 26 0 এ 4) এ এ|। 0৮০ এ 

৬ আবু দাউদ, প্রাগুক্ত, পৃ. ৯২৭, হাদীস নং ৪৯৫৬, 
৮৬১১ ৮৩৯১ ০৮০) ০৫০10 ১6০ 5? 29 ০ লে 029 বক ও ৩০ ভে 72) 
৬০ 87৮ 5 2 এ ০০০ অন (৮০ ও এ ৪৮ এও ০৯ এও 

2১০ কর ৯০ ক ০০50 25 ৩ ৯ 291 ৮ 95240 25 2৩ 812) 

৬* ব্যক্তির মূল নাম ব্যতীত যে নাম বা উপাধি দ্বারা ব্যক্তি পরিচিতি লাভ করেন। এটি পিতা, 
মাতা, পুত্র, কন্যা, ভাই, বোন, চাচা, ফুফু, মামা, খালা ইত্যাদির সাথে সম্বদ্ধিত হয়ে ব্যবহৃত 
হয়। যেমন- আবল হাসান (হাসানের পিতা), উম্মুল খাইর (খাইরের মা)। আল-মু 'জামুল 
ওয়াসীত, প্রাগুক্ত, পৃ. ৮০২ 

৬. ব্যক্তির নামকরণের পর পরিচয়, মর্যাদা বা অহংকারের জন্য যে নাম গ্রহণ করা হয়। অবশ্য 
অহংকারের জন্য এরূপ নাম গ্রহণ অবৈধ । আল-সু'জাস্ুল ওয়াসীত, প্রাগুক্ত, পৃ. ৮৩৩ 

৬. আল কুরআন, ৪৮ : ২৯; আল-কুরআন, ৬১ : ৬ 
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ইসলামের নবজাতকের নামকরণ সংশ্লিষ্ট বিধান ৭৭ 


ব্যবহার করতেন। যেমন নবী সা. আয়িশা রা. কে তার বোনের ছেলের নামের সাথে 
সম্মন্ধিত করে উম্মু আবদিল্লাহ উপনাম দিয়েছেন। আবু হুরায়রা রা. কে তার সাথে 
শ্িষ্ট বিড়ালের সাথে সম্মদ্বিত করে আবু হুরায়রা উপনাম দিয়েছেন। সাহাবীগণ 
আবদুল্লাহ ইবনে আব্বাস রা. কে তার পিতার সাথে সম্মন্ষিত করে ইবনু আব্বাস 
উপনামে ডাকতেন । কিন্তু অনারবগণ, বিশেষ করে উমাইয়া খিলাফতের সময়ে এ 
ধারাকে বিলুপ্ত করেছে। তারা তখন দীন, মিল্লাত, হক ইত্যাদির সাথে সম্পৃক্ত করে 
অহংকারবশত তাদের উপনাম গ্রহণ শুরু করে। যেমন- ইয্যুদ্দিন (দীনের সম্মান), 
ইয্যুল মিল্লাত (জাতির মর্যাদা) ইত্যাদি । অথচ সংশ্লিষ্ট নামের অর্থের বিপরীত নামই 
তার কর্মের আলোকে তার জন্য যথার্থ ।+ 


আর অহংকার ব্যতীত ব্যক্তির কর্মের স্বীকৃতি স্বরূপ অথবা ব্যক্তির পরিচিতির জন্য 
উপাধি গ্রহণও ইসলামে বৈধ। সাহাবী, তাবিয়ী ও পূর্ববর্তী মুহাদ্দিস, ফকীহ্গণের 
মধ্যে এ ধারা চালু ছিল। 


নাম সংক্ষিপ্তকরণ 

সুনির্দিষ্ট পদ্ধতিতে ইসলামে নাম সংক্ষিপ্তকরণ বৈধ । কোন সম্বোধিত ব্যক্তির নামের 
শেষাংশ থেকে দু-একটি অক্ষর বিলুপ্ত করে এ সংক্ষিপ্তকরণ করতে হয়। আরবী 
ব্যাকরণের ভাষায় এটিকে তারখীম” বলে। এ পদ্ধতিতে রাসূল সা. তার স্ত্রী আয়িশা 
রা. কে সম্বোধন করার সময় স্নেহ করে ১৬ ( (হে 'আয়িশু) বলেছেন।”২ আবু 
হুরায়রা রা. কে ** (৫ « (হে আবু হির্) বলেছেন।”* অবশ্য আল্লামা ইবনে বাত্তাল রহ. 
রাসূল স.-এর এ ব্যবহারকে তারখীম বলতে অস্বীকার করেছেন। তার মতে, এক্ষেত্রে 
রাসূলুল্লাহ স. আয়িশা ও হুরায়রা আরবী স্ত্রীবাচক শব্দছয়ের পুংলিঙ্গ রূপ “আয়িশু ও হির্‌ 
ব্যবহার করেছেন।”* তবে তারীম হোক অথবা স্ত্রীবাচক শব্দের পরিবর্তে পুলিঙ্গ 


*. আহমদ বিন আবদুল হালীম ইবনু তাইমিয়্যাহ, যাজস্ুউ'ল ফাত্ওয়া, বৈরুত : দারুল কুতুবিল 
ইলমিয়্যাহ, ২০০০, খ. ২৬, পৃ. ১৩৭-১৩৮ 
*  তারঘীম হচ্ছে সহজতার জন্য সম্থোধিত ব্যক্তির নামের শেষাংশের একটি অক্ষর বিলুপ্তকরণ । 
যেমন- মালিককে হে মালু, মানসুরকে হে মানসু ও উসমানকে হে উসমু বলা। সিরাজুদ্দিন 
ওসমান চিশতী, হেদায়াতুন্‌ নাহ্‌, মাওলানা আবদুস সামাদ ও অন্যান্য অনৃদিত ব্যাখ্যাসহ, ঢাকা 
: আল বারাকা লাইব্রেরী, তা.বি., পৃ. ৬৯ 
*২. বুখারী, প্রাগুক্ত, অধ্যায় : ফাদা*য়িলুস সাহাবাহ, পরিচ্ছেদ: ফাদলু “আয়িশাহ র., হা.নং: ৩৫৫৭ 
. (১1৩০৪ ০১০৬ ০৬ ০৯৬ 5৩৬ ৮৮ ১ ৪ এ ৬৮ এস ০১১ ৩৪ 
+০. বুখারী, প্রাগুক্ত, অধ্যায় : আল গুসল, পরিচ্ছে: আল জুনুব ইয়াখরুজু, হা.নং: ২৮১ 
. (৩৯5 উ ০০ঠ০ ৩] ০৪ ৪ 5 এ ৩৩৮) ০৬৪ 454৪ ০0০৪ তি ভন্ড ৩০ 3৩ 
*. আহমদ ইবনু হাজর আসকালানী, ফাতহুল বারী, কায়রো : মাকতাবাতুস সাফা, ২০০৩, খ. 
১০, পৃ. ৬৭৯ 
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৭৮ ইসলামী আইন ও বিচার 


বাচক শব্দ ব্যবহার হোক উল্লেখিত দু'টি পদ্ধতি ব্যতীত নাম সংক্ষিপ্তকরণে আর কোন 
পদ্ধতি রাসূল স. ও সাহাবীদের থেকে পাওয়া যায় না। অতএব, এ পদ্ধতিদ্বয়ের বাইরে 
নাম সংক্ষিপ্তকরণে আর কোন পদ্ধতি ইসলামে বৈধ নয়। 


ব্যক্তির উপর নামের প্রভাব 

ব্যক্তির নামের অর্থ ব্যক্তির জীবনাচরণে প্রভাব বিস্তার করে থাকে যা হাদীস দ্বারা 
স্বীকৃত। ৬ষ্ঠ হিজরীতে হুদায়বিয়ার সন্ধির প্রাক্কালে রাসূলুল্লাহ স. ও কাফিরদের মধ্য 
টা 
ধারাবাহিকতায় সর্বশেষ কাফিরদের পক্ষ থেকে সুহাইল (অতি সহজ) বিন আমর 
আগমন করলে তার সাথে সন্ধি স্বাক্ষরিত হয়। তার আগমন প্রত্যক্ষ করে রাসূল সা. 
বলেন, তোমাদের কাজ সহজ হয়ে গেল।” এখানে সুহাইলের নামের অর্থের প্রতি 
রাসূল সা. ইশারা করেন। 

এছাড়া সাঈদ ইবনুল মুসাইয়িব রহ. থেকে বর্ণিত, তিনি বলেন, তার দাদা হায্‌ন 
রাসূলুল্লাহ স.-এর নিকট আগমন করলে তিনি তার নাম জিজ্ঞাসা করেন। তার নাম 
হায্‌ন (দুঃশ্ন্তা) শুনে রাসূল সা. তার নাম পরিবর্তন করে বললেন, তোমার নাম 
সাহল (সহজ, স্বাভাবিক)। তিনি তার পিতার দেয়া নাম পরিবর্তন করতে চাইলেন 
না। ফলে তার নাম হাযূনই থেকে গেল। সাঈদ ইবনুল মুসাইয়িব রহ. বলেন, 
আমাদের পরিবারে এখন পর্য্ত দুঃশ্চি্তা, বিষণ্রতা লেগেই আছে । তাই ব্যক্তির নাম 
রাখার সময় ভাল অর্থবোধক নাম রাখা উচিত। 


নাম ধরে ডাকা 

সাধারণভাবে ব্যক্তিকে তার নাম ধরে ডাকা বৈধ । তবে ব্যক্তির মর্যাদা হানি হয় 
এমনভাবে ডাকা বৈধ নয়। হানাফী মাযহাব মতে, কোন ব্যক্তি তার পিতাকে বাস্ত্রী 
তার স্বামীকে সরাসরি নাম ধরে ডাকা মাকরূহ । বরং এমন শব্দে ডাকা উচিত, যাতে 
সন্তান ও স্ত্রীর উপর তাদের মধা্া প্রতিষ্ঠিত হয়। শাফিয়ী মাযহাব অনুযায়ী কোন 
ব্যক্তির সন্তান, ছাত্র ও সেবকের জন্য সুন্নাত হলো তাকে নাম ধরে না ডাকা । আবার 
গর্ব-অহংকার প্রকাশ পায় এরূপভাবে আমার দাস, আমার মুনিব বলা হাম্বলী মাযহাব 
অনুযায়ী নিষিদ্ধ ।** 


৭. বুখারী, প্রাগুক্ত, অধ্যায় : আশ-শুরুত্, পরিচ্ছেদ : আশ-শুরুতু ফিল জিহাদি ওয়াল যুসালাহাতু 
মাআ' আহলিল হারবি ওয়া কিতাবাতিশ শুরুত্বি মাআ“ন নাসি বিল কাওলি, খ. ১, পৃ. ৩৭৭, 
হাদীস নং ২৬৫১ ₹4/৮48- ১879 এ ঞ এ গে 0৬৯০৪ %৮ গজ এ 

** বুখারী, প্রাগুক্ত, অধ্যায় : আল-আদাব, পরিচ্ছেদ : ইসমিল হুযূন, খ. ২, পৃ. ৯১৪, হাদীস নং ৫৯৪৯) 
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* ইসলামী ফিকৃহ বিশ্বকোষ, প্রাগুক্ত, খ. ২, পৃ. ২৮ 
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ইসলামের নবজাতকের নামকরণ সংশ্লিষ্ট বিধান ৭৯ 


নাম নিবন্ধন 

সরকারী বা ব্যক্তিগত প্রয়োজনে নাম নিবন্ধন ইসলামে বৈধ। ইসলামে ইবাদত ও 
মুআ"মালাত দু'ভাবে শরয়ী বিধান প্রণয়ন করা হয়েছে। পারস্পরিক লেনদেন, পার্থিব 
কার্যক্রম সাধারণত মুআ*মালাতের অন্তর্ভুক্ত। আর এক্ষেত্রে শরয়ী' নিষিদ্ধতা 
ব্যতিরেকে সকল কার্যক্রমই বৈধ ।+” নাম নিবন্ধন যেহেতু এরপ কার্যক্রমের অন্তর্ভূক্ত 
তাই এটি জায়েয । 


বাংলাদেশের মুসলিম সমাজে অনুশীলন 

ইসলাম নির্দেশিত বিধানের আলোকে বর্তমানে বাংলাদেশের অধিকাংশ মুসলিমের মধ্যে 
নামকরণের এ প্রক্রিয়া পূর্ণরূপে অনুশীলিত হচ্ছে না। কেউ পূর্ণরূপে, কেউ আংশিক, কেউ 
বা বিকৃতভাবে তা অনুশীলন করছে। নিম্নে এ সম্পর্কে আলোকপাত করা হল। 

মুসলিম সমাজে ইসলামী নামকরণের ধারা 

এদেশে এক সময় মানুষ সনাতন বা হিন্দু ধর্মের অনুসরণ করত। পৃথিবীতে 
ইসলামের আগমনের পর মাত্র পাচ দশকের ব্যবধানে বিশ্বব্যাপী ইসলামের দাওয়াত 
ছড়িয়ে পড়ে। এ ধারাবাহিকতায় থিস্টীয় অষ্টম শতকের আগে-পরে এ অঞ্চলে 
ইসলামের আগমন ঘটেছে বলে এঁতিহাসিকগণ উল্লেখ করেছেন।”৯ এখানে যারাই 
ইসলাম গ্রহণ করেছেন তারা নিজেদেরকে ইসলামের বিধানাবলীর আলোকে ঢেলে 
সাজাতে চেষ্টা করেছেন। নিজেদের হিন্দু-ধর্মীয় নাম পরিবর্তন করে ইসলামী 
নামকরণ এ প্রক্রিয়ারই একটি অবিচ্ছেদ অংশ ছিল। তবে পূর্ণরূপে তা অনুশীলিত 
হতে দীর্ঘদিন লেগে যায়। গবেষকদের মতে উনবিংশ শতাব্দীর শুরুতেও কিছু 
মুসলিমের নামে হিন্দুয়ানী নামের অস্তিত্ব পাওয়া যেত। ১৯১১ সালে প্রকাশিত 
নোয়াখালীর ডিস্ট্রিক গেজেটে উল্লেখ করা হয়, জেলাটির সংখ্যাগরিষ্ঠ অংশ আদিবাসী 
উপজাতীয় বংশীয় এবং চাদ, পাল ও দত্ত পদবীধারী (মুসলমানদের) এখনো এ 
জেলায় দেখা যায়।”০ 


কিন্ত মুসলিম সংস্কারক কারামত আলী জৈনপুরী রহ. (মূ. ১৮৯৪ শ্রী.) সহ তৎকালীন 
আলিম-ওলামার প্রচেষ্টায় তা দূরীভূত হয় । পরবর্তীতে অন্য গবেষণায় তা ফুটে উঠে। 
১৯৫৬ সাল নাগাদ দেখা যায়, উক্ত জেলার মুসলিমদের মধ্যে উল্লেখিত ধরনের নাম 


*%. ইবনে তাইমিয়্যাহ, ইকুতিজাউস সিরাত্বাল মুসতাক্টম, প্রাগুক্ত, পৃ. ২৩১ 

* আবদুল মান্নান তালিব, বাংলাদেশে ইসলাম, ঢাকা : ইসলামিক ফাউন্ডেশন বাংলাদেশ, পৃ. ২১ 

৮০ রিচার্ড এম. ইটন, ইসলামের অজুদয় এবং বাংলাদেশ ১২০৪-১৭৬০, হাসান শরীফ অনুদিত, 
ঢাকা : ইসলামিক ফাউন্ডেশন বাংলাদেশ, ২০০৮, পৃ. ৩৩৪ | 
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৮০ ইসলামী আইন ও বিচার 


বাস্তবেই অদৃশ্য হয়ে গেছে। আর সংস্কারক আলিমদের প্রভাবের কারণে তা আরবী 
পদবীতে রূপান্তরিত হয়েছে ।** 


তবে মুসলিমগণ এখানকার স্থানীয় মর্যাদা ও সামাজিক অবস্থার আলোকে শেখ, 
ভূঞা, খান ইত্যাদি উপাধি গ্রহন করতেন এবং দীর্ঘ দিন নামের সাথে ব্যবহারের 
ফলে তা তাদের পরিচয় বহনে নামের অপরিহার্য অংশে পরিণত হয়। একটি বিখ্যাত 
প্রবাদ, যা বাংলা ও উভয় ভারতে ব্যাপকভাবে পরিচিত এবং হাসিমুখে বলা হয়, যা 
ইসলামে বৈধ পদবীর সাথে সামাজিক মর্ধাদাকে ফুটিয়ে তোলে: 

প্রথম বছর আমি ছিলাম শেখ, দ্বিতীয় বছর খান 

ধানের দাম যদি কমে এই বছর, আমি হব সৈয়াদ' ।৮২ 
এভাবে আরবী নাম ও স্থানীয় উপাধি মিলে মুসলিম পরিচয় সমাজে বিকশিত হয়। যা 
ইসলামেও অনুমোদিত। 
নামের শুরুতে মুহাম্মদ যুক্তকরণ 
ইংরেজ শাসনামলে (১৭৫৭-১৯৪৭ ব্রী.) এ অঞ্চলে মুসলিমগণ দারুণভাবে 
নিম্পেষিত হতে থাকে। হিন্দুগণ ইংরেজদের সাথে সখ্যতা তৈরি করে তাদের 
আনুগত্য করে একদিকে যেমনি নিজেরা সামাজিক, রাজনৈতিক ও অর্থনৈতিক সুবিধা 
নিতে থাকে, অপরদিকে নেপথ্যে থেকে ইংরেজদের মাধ্যমে এবং কখনো কখনো 
নিজেরাই মুসলিমদের উপর নানা ধরনের অত্যাচার চালাতে থাকে । এ ধারায় 
উনবিংশ শতাব্দীর শুরুর দিকে এ অঞ্চলের মুসলিমদের উপর হিন্দুদের সাংস্কৃতিক 
আধিপত্য প্রতিষ্ঠিত হয়। এ সময় তারা মুসলিমদেরকে তহবন্দের পরিবর্তে ধৃতি 
পরা, সালামের পরিবর্তে আদাব-নমস্কার বলা, নামের আগে শ্রী ব্যবহার, মুসলমানী 
নাম রাখতে জমিদারের অনুমতি ও খারিজানা প্রদান, দীড়ির জন্য ট্যাক্স প্রদান, গরু 
জবাই করলে হাত কেটে নেয়া ইত্যাদি নানা ধরনের জুলুম-নির্যাতন মুসলিমদের 
উপর চালাতে থাকে । ফলে অনেক মুসলিম নামের পূর্বে শ্রী ব্যবহার করতে শুরু 
করে। যার প্রেক্ষিতে গড়ে উঠে ফরায়েজী আন্দোলন, তিতুমীরের আন্দোলন ।”০ 


এ আন্দোলনের ফলে মুসলিমদের মধ্যে সচেতনতা তৈরি হয়। ফলে অনেকে নামের পূর্বের 
শ্রী বর্জন করে, আবার অনেকে শ্রী এর পরিবর্তে মুহাম্মাদ ব্যবহার করতে শুরু করে। 
এভাবে নামের শুরুতে মুহাম্মাদ সংযুক্তি ইসলামের ধর্মীয় সংস্কৃতির রূপ ধারণ করে। 


৯, 


£ 6, িএহা0] িআাাাি 072772272 50750) 27 17116 2712 12105127744 5442) 
£77 590821 0/1211552 272 59012/ 51/210702197%, [92002: 0%0010 10001615165 
01995, 1956, 0. 132. 

৮২ রিচার্ড এম. ইটন, প্রাগুক্ত, পৃ. ৩৭২ 

৮ মোহাম্মদ আবদুল মান্নান, আমাদের জাতিসভার বিকাশধারা, ঢাকা : দারুস সালাম 
পাবলিকেশন্স, ১৯৯৮, পৃ. ১০০-১০২ 
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নামকরণে ইসলামী রূপের বিকৃতি ও অবনুপ্তির ধারা 

বিংশ শতাব্দীর মাঝামাঝি পর্যায়ে যেখানে মুসলিমদের মধ্যে হিন্দুয়ানী নামের অস্তিত্বই 
পাওয়া যেত না, সেখানে বর্তমানে তা অনেকাংশেই অবলুপ্তির দিকে এগিয়ে চলছে। 
মুসলিমগণ আজ পাশ্চাত্য ও হিন্দুয়ানী সংস্কৃতির আগ্রাসনে নিজেদের আত্মপরিচয় 
ভুলতে বসেছে। মুসলিমগণ হিন্দুদের নাম গ্রহণ করছে। কিন্তু কোন হিন্দু-শ্বীস্টান 
মুসলিমদের নাম গ্রহণ করেনি । বাংলাদেশের মুসলিমগণই প্রথম আগ্রহ সহকারে হিন্দু 
নাম গ্রহণ করেছে।”* বাংলাদেশের প্রয়াত একজন প্রখ্যাত সাংবাদিক দুঃখ করে 
বলেছেন, একাল আর সেকাল, মাত্র ৪০/৫০ বছরের ব্যবধান। তখন মুসলমান মা- 
বাবারা সন্তানের নাম রাখতেন আল্লাহর নামের সাথে মিলিয়ে অথবা নবী-রাসূলের 
নামে বা ইসলামের ইতিহাসের সর্বজন শ্রদ্ধেয় প্রাত স্মরণীয় মনীষীদের নামানুসারে । 
এমন নাম তারা রাখতেন যে সব নামের মধ্যে ইসলামের সৌন্দর্য, গৌরব বা এতিহ্য 
সৃষ্টির সার্থক পরিস্ফুটন ঘটত। কিন্তু সে ধারা আজকাল প্রায়ই রক্ষা করা হচ্ছে না।” 


নিম্নে এ সম্পর্কিত কিছু দিক উল্লেখ করা হল- 


মুহাম্মাদ নাম বর্জনের আহ্বান 

যে হিন্দুয়ানী জুলুমের প্রতিবাদে মুসলিমদের নামে “মুহাম্মাদ শব্দের সংযুক্তি; বর্তমানে 
শব্দ বর্জনের ডাক দেয়া হচ্ছে। ২০০০ সালের ৬ জুন শহীদ মিনার থেকে এ আহ্বানের 
সূচনা হয়।”১ কিন্তু দুঃখজনক হলেও সত্য, হিন্দু, বৌদ্ধ, শ্রীস্টান এঁক্য পরিষদের এ 
আহ্বানে এদেশের মুসলিম নামধারী কিছু বুদ্ধিজীবীও একাত্ুতা ঘোষণা করেছেন। 
বাঙ্গালী হবার আহ্বান জানিয়েছেন।”* বর্তমানে এধারা আরো শক্তিশালী হচ্ছে এবং 
মুসলিমদের উপর ক্রমান্বয়ে প্রভাব বিস্তার করছে বলে মনে হয়। 


মুহাম্মাদ শব্দের সংক্ষিুকরণ 

মুহাম্মাদ শব্দের বানান পূর্ণরূপে আমাদের দেশে সাধারণত দু'ভাবে লেখা হয় মুহাম্মদ ও 
মোহাম্মদ । কেউ “ম' তে ওকার দিয়ে লেখেন, কেউ হুস্ব উকার দিয়ে লেখেন। দু" 
নিয়মেই চলছে। যদিও “মু' দিয়ে লেখাই অধিকতর গ্রহণযোগ্য। কিন্তু একশ্রেণির লোক 
“মোঃ সংক্ষিপ্তাকারে লেখেন। অথচ তারা তাদের নামের অন্যান্য শব্দ সংক্ষেপ করে 
লেখার চিন্তা করেন না। খপ্ডিত নাম অর্থহীন হয়ে পড়ে। “মোঃ এর কোন অর্থ নেই, 


৮৪ জনুরী, শব্দ সংস্কৃতির ছোবল, ঢাকা : তাসনিয়া বই বিতান, ২০০০, পৃ. ৯ 

”৫. জঙ্ুরী, অপসংস্কৃতির বিভীষিকা, ঢাকা : উতলু প্রকাশন, ১৯৯৯, খ. ১, পৃ. ৭৬ 

৮৬ আবুল আসাদ, হিন্দু-স্ুসলিম মানষ, ঢাকা : দি ইনডিপেন্ডেন্ট স্টাডি ফোরাম, ২০১৪, পৃ. ৮২ 
৮৭. জন্ুরী, অপসংস্কৃতির বিভীষিকা, ঢাকা : রিদোয়ান প্রাকশন, ২০০৩, খ. ৩, পৃ ১০১ 


///.10707079071.00]) 


৮২ ইসলামী আইন ও বিচার 


অর্থবোধক শুধু মোহাম্মদ শব্দ ।”* আবার অনেকে মু. মোঃ, মোহাং ইংরেজীতে 7৬. 
10.) 1401)0 ইত্যাদি লেখেন। এরূপ শব্দ একটি অর্থহীন শব্দ ছাড়া আর কিছুই নয়। 
অতএব এটিকে সংক্ষিপ্তকরণ, এ শব্দটির প্রতি একধরণের অবজ্ঞা প্রদর্শন ব্যতীত আর 
কিছুই নয়। যা নিঃসন্দেহে নবী সা. এর প্রতি বেয়াদবী ও গুনাহের কাজ।” 


মুহাম্মাদ, আহমাদ সহ আরবী নামের বিকৃত বানান 

প্রচলিত মুহাম্মদ শব্দটির শুদ্ধ উচ্চারণ মুহাম্মাদ হওয়া উচিত। বাংলা ভাষায় দীর্ঘ দিন 
মোহাম্মদও ব্যবহৃত হয়ে আসছে। তাই বলে তা মহামেদ হতে পারে না। ১৯৮৪ 
সালে মারা যাওয়া বাংলাদেশের বিশিষ্ট শিক্ষাবিদ আবু মুহাম্মদ হাবীবুল্লাহর উপর 
একটি দৈনিকে নিবন্ধ প্রকাশ করা হয়। শিরোনাম ছিল- আবু.মহামেদ হাবিবুল্লাহ: 
শ্রদ্ধাঞ্জলী । ভক্তের হাতে পড়ে মুহাম্মদ হাবীবুল্লাহ হয়ে গেলেন মহামেদ হাবীবুল্লাহ । 
তাও আবার মৃত্যুর পরে। এমনকি প্রবন্ধের ভিতরে যতবার তার নাম উল্লেখ করা 
হয়েছে ততবারই মহামেদ উল্লেখ করা হয়েছে। এটি উদ্দেশ্যমূলক বানান বিকৃতি 
ছাড়া আর কিছুই নয়।৯ 

আবার যত গণ্ডগোল নামের আহমাদ শব্দ নিয়ে। কেউ লেখেন আহমেদ, কেউ 
লেখেন আহামেদ, আবার কেউ লেখেন আহম্মেদ, আহাম্মদ, কিংবা আহাম্মেদ । 
অজ্ঞতার কারণে কেউ লিখলে তা শোধরানোর চেষ্টা করা দরকার । কিন্তু জেনে শুনে 
লিখলে তাকে বারণ করবে কে? আহমাদ “ম'-এর সাথে আকার যুক্ত করে উচ্চারণই 
শুদ্ধ উচ্চারণ । তবে আহমদ উচ্চারণও দীর্ঘদিন শুদ্ধের কাছাকাছি হিসেবেই ধর্তব্য 
হচ্ছে। কিন্ত আহমেদ, আহম্মেদ, আহাম্মদ লেখার কোন অবকাশ নেই।৯, 


ইংরেজী স্টাইলে মুসলিম নাম নৃরুদ্দীন হয়ে যায় নূরেডীন। বিলেতের এ নূরেডিন 
পরে আর নূরুদ্দীন হতে পারে না। কয়েক শতাব্দী পর্যন্ত ইবনে সীনা এবসীন ছিলেন। 
্রান্ত বিকৃতির এভাবে বেড়াজাল সৃষ্টি করে শ্রীস্টানগণ আমাদের অনেক মুসলিম 
মনীষীদেরকে শত শত বছর আটকে রেখে মুসলিমদের পরিচিতির সূত্র থেকে বিচ্ছিন্ন 
করে রাখে ।৯২ এক্ষেত্রে হিন্দুদের ষড়যন্ত্রও কম দায়ী নয়। তারা কখনো মুসলিম 
নেতাদের নাম, ইসলামী নাম শুদ্ধ করে লেখেন না। হিন্দু লেখকগণ সোহরাওয়ার্দিকে 
লেখেন সুরাবদী, জেনারেল ওসমানীকে লেখেন ওশমান, মুসলমান তাদের কাছে 


৮৮ জহুরী, অপসংস্কৃতির বিভীষিকা, খ. ১, প্রাণ্ুক্ত, পৃ. ৬৬-৬৭ 

৮* মুহাম্মদ ইউসুফ লুধিয়ানাবী, আপনাদের প্রশ্নের জওয়াব, মুহাম্মদ খলিলুর রহমান অনুদিত, 
ঢাকা : বাংলাদেশ ইসলামিক সেন্টার, ২০০১, খ. ১, পৃ. ৪৮ 

৯৮ জহুরী, প্রাগুক্ত, খ. ১, পৃ. ৬৫-৬৬ 

৯১. প্রাণুভ, প্‌. ৬্৬ 

৯২. জহুরী, প্রাণ্ুক্ত, খ. ৩, পৃ. ১১১ 
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ইসলামের নবজাতকের নামকরণ সংশিষ্ট বিধান ৮৩ 


মুচলমান, ইসলাম হয়ে যায় এচলাম। কিন্তু মুসলিমদের মধ্যে যারা তাদের প্রিয় 
তাদের কঠিন নামও তারা বানানে ও উচ্চারণে কখনো ভূল করেন না।* আবার 
অনেকে আছেন নামের রহমান শব্দকে বিকৃত বানানে রেহমান লেখেন। রহমান 
যেহেতু আল্লাহর নাম, তাই এ নামের বিকৃত বানান আইন করে হলেও বন্ধ করা 
উচিত।** একইভাবে হুসাইন শব্দের বানান হোসেন লেখা হয় ভুলভাবে প্রায়ই। 
এসব থেকে প্রত্যেক মুসলিমই বিরত হওয়া প্রয়োজন । 

নাম বিকৃতি 

মুসলিম সমাজে আবার পুরো নামকে বিকৃত করেও উচ্চারণ করা হয়। এ ধরনের 
বিকৃত উচ্চারণকারীগণ তিন ধরনের। ১ম শ্রেণী: এরা সাধারণত অশিক্ষিত। এরা 
ডাকেন। অনেক সময় সংশোধনের কোন প্রচেষ্টায়ও তারা কর্ণপাত করেন না। ২য় 
শ্রেণী: এরা কম-বেশী লেখা পড়া জানেন। এদেরকে ভুল ধরিয়ে দিলে এরা 
সংশোধিত হন। ৩য় শ্রেণী: এরা শিক্ষিত বা উচ্চ শিক্ষিত। এরা ফ্যাশন বা 
আভিজাত্য হিসেবে বিকৃত উচ্চারণ করেন এবং লেখেন। এমনকি সংশোধনের 
উদ্যোগও তারা গ্রহণ করেন না । এরাই মুহামেদ, রেহমান, করিমকে ক্যারিম উচ্চারণ 
করেন ও লেখেন ।৯ তবে পূর্বোল্লেখিত আরবী তারথীম পদ্ধতিতে ১ম প্রকার বৈধ 
এবং এটি বিকৃতির আওতায় পড়বে না। 


আরেক ধরণের বিকৃতি রয়েছে যারা সাধারণভাবে নামকে বিকৃত করেন। যেমন 
হাসানকে হাসান্যা বা হাসু বলা। আবার আল্লাহর দাসত্সূচক নামগুলোকে আল্লাহর নামে 
ডাকাও মারাত্বক ধরণের বিকৃতি । আবদুর রহমান, আবদুর রাযৃযাক এরূপ নাম গুলোকে 
আব্দুল বাদ দিয়ে রহমান বা রায্যাক ইত্যাদি নামে ডাকা হয়। এ বিকৃতি মারাত্মক, 
কঠিন গুনাহ এবং অনেক ক্ষেত্রে ঈমানের পরিপন্থী ।৯ একইভাবে ফজলে রাব্বী, আশেক 
এলাহীকে, ফজলে ও আশেক বাদ দিয়ে রাব্বী, এলাহী ডাকাও ঈমান পরিপন্থী । 


নামকরণের প্রক্রিয়া ও অনুষ্ঠান 

নামকরণের ইসলাম স্বীকৃত অনুষ্ঠান হচ্ছে আকীকা । যা জন্মের সপ্তম দিনে করা 
সুন্নাহ । কিছু মুসলিম পরিবারে সুন্নাহ্‌ সম্মতভাবেই তা পালিত হয়। কিন্তু অনেক 
মুসলিম পরিবারেই তা সঠিকভাবে পালিত হয় না। প্রাচীন বাঙ্গালী মুসলিম সমাজে 
জন্মের দিন আনন্দ উল্লাস করা হত। মুগল আমলে মীর্জা নাথানের পুত্র সন্ভনের জন্ম 


৯৩. জন্ুরী, প্রাগুক্ত, খ. ১, পৃ ৬৮-৬৯ 

৯»*. প্রাগুক্ত, পৃ. ৬৯ 

**. প্রাণজ, পৃ. ৬৪-৬৫ 

**  ড. আবদুল্লাহ জাহাঙ্গীর, রতবাতুল ইসলাম, ঝিনাইদহ: আস্‌ সুন্নাহ পাবলিকেশল্গ, ২০০৮, পৃ. ২১৬ 
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৮৪ ইসলামী আইন ও বিচার 


উপলক্ষ্যে এরূপ রাব্রি ব্যাপী অনুষ্ঠান হয়েছে। হাতির লড়াই, নৃত্যগীত অনুষ্ঠিত 
হয়েছে বলে এঁতিহাসিকগণ উল্লেখ করেছেন। ইতালীয় পর্যটক মানুচি উল্লেখ 
করেছেন, সন্তান জন্মের পর থেকে ছয় সাত দিন উৎসব হত। এটিকে উৎসব ছত্রি 
(ষষ্ঠ দিবসের কৃত্য) নামে অভিহিত করা হত।১' এভাবে মুসলিমদের মাঝে বিকৃত 
উৎসবের ধারা তৈরি হয়। আবার কোথাও নামকরণের দিন হিসেবে জন্মের একাদশ 
বা দ্বাদশ দিনকে পালন করা হয়। এটি হিন্দুদের অনুশীলিত একটি রীতি। যা হিন্দু 
শান্ত্র মনুর মতে এ কাজের প্রশস্ত সময় ।৯ 


তবে বর্তমানে বাংলাদেশে সপ্তম দিনে নামকরণের পরিবর্তে চল্লিশতম দিনেও 
নামকরণ করা হচ্ছে এবং অনুষ্ঠান করা হচ্ছে। এ উপলক্ষ্যে শরী'আহ্‌র 
অনুমোদনহীন অনেক কাজও অনুশীলিত হচ্ছে।** আবার নামকরণের প্রক্রিয়ায় 
মুসলিমদের মধ্যে একটি প্রক্রিয়া এমনও অনুশীলিত হয় যে, একজন মৌলভী ডাকা 
হবে। তিনি পুস্তক বন্ধ করে সুচ বা কাটা পুস্তকের পাতার মধ্যে ঢুকাবেন। তারপর 
সুচবিদ্ধ জায়গাটা খোলা হবে এবং সে পাতার প্রথম অক্ষরটি তিনি গ্রহণ করবেন ও 
এর অর্থানুসারে শিশুর নামকরণ করবেন ।১০* অথচ ইসলামে এরূপ পদ্ধতি গ্রহণের 
কোন বিষয় বর্ণিত হয়নি। এটি বিদআত ও পৎঘ্রষ্টতা ছাড়া আর কিছুই নয়। 


বাংলা ভাষায় নামকরণ 

সাধারণত ইসলামের নির্দেশনা হচ্ছে নামের ভাষা হবে আরবী । সারা পৃথিবীতে এটি 
অনুশীলিত রীতি । আমাদের দেশে অনেকে মাতৃভাষা বা আঞ্চলিক ভাষায় নামকরণের 
কথা বলে থাকেন। বাঙ্গালী মুসলিমের নাম বাংলা ভাষায় হওয়ার ব্যাপারে প্রখ্যাত 
ভাষাবিদ সুধী ড. মুহাম্মদ শহীদুল্লাহ মত প্রকাশ করলে তার সমকালীন বাংলা ও উর্দু 
ভাষাবিদ, সাহিত্যিক হেকিম হাবিবুর রহমান তার দাঁতভাঙ্গা জবাব দিয়েছিলেন। 
একই অনুষ্ঠানে ড. মুহাম্মদ শহীদুল্লাহকে হেকিম হাবিবুর রহমান “কবিরাজ বলি 
নারায়ণ” বলে কয়েকবার সম্বোধন করলে তিনি হতচকিত হয়ে যান। পরে 
কথোপকোথনে হেকিম হাবিবুর রহমান এর ব্যাখ্যায় বলেন, তার মতে ডক্টর শব্দের 
বাংলা অর্থ কবিরাজ, শহীদ শব্দের অর্থ বলি, আল্লাহ শব্দের অর্থ নারায়ণ । অতএব 
ড. মুহাম্মদ শহীদুল্লাহ উচিৎ ম্যাজিস্ট্রেটের কাছে গিয়ে এফিডেবিট করে নিজের নাম 
বাংলা করে এ দর্শন বাস্তবায়নে পথিকৃতের ভূমিকা পালন করা । তার এ জবাবে ড. 


** ড. এম.এ. রহীম, বাংলার সামাজিক ও সাংস্কৃতিক ইতিহাস, ঢাকা : বাংলা একাডেমী, ২০০৮, 
পৃ ২০৭ 

৯” বাংলাপিডিয়া, প্রাপ্ত, খ. ৬, পৃ. ৪১৯ 

৯* ড. শেখ মোঃ ইউসূফ, বাংলাদেশের মুসলিম সংস্কৃতি, ঢাকা : কামিয়াব প্রকাশন, ২০০১, পৃ. ৬৪ 

১০০ ড. এম. এ. রহীম, প্রাণুজ, পৃ. ২০৭ 
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ইসলামের নবজাতকের নামকরণ সংশিষ্ট বিধান ৮৫ 


মুহাম্মদ শহীদুল্লাহ এ মত পরিত্যাগ করেন।৯১ এভাবে বাংলা অর্থ করলে 
আবদুল্লাহর অর্থ হবে ভগবান দাস, শহীদুল্লাহর অর্থ করলে হবে বলি নারায়ণ । 
তাহলে আমরা কি এরূপ বাংলা শব্দে নামকরণ করব? (নাউযুবিল্লাহ) 


দীর্ঘ নামের ধারা 

বাংলাদেশের মধ্যবিত্ত শ্রেণীর অনেকের নাম বহু শব্দে প্রণীত। দু'শব্দে বা এক শব্দে 
ইসলামী নাম হতে পারে । কারণ শব্দের এ দীর্ঘ নামের এঁতিহ্য আমরা পেয়েছি মূলত 
আরবদের থেকে । আরব দেশে সাত, আট বা ততোধিক শব্দে এক ব্যক্তির নাম হয়। 
প্রথম এক বা দুই শব্দ ব্যক্তিটির নাম, তার পরের শব্দগুলো হলো তার পিতা, 
পিতামহ, প্রপিতামহ বা বংশের নাম। আরবদের দীর্ঘ নাম দেখে বাঙ্গালী 
মুসলিমদেরও সখ হল কয়েক শব্দে নাম রাখার। আরবী না জানা এবং আরব 
এতিহ্যের সাথে পরিচয় না থাকার কারণে মুসলিমগণ তাদের নাম দীর্ঘ করল 
আরদের লম্বা নামের তাৎপর্য উপলব্ধি ছাড়াই ।১২ মূলত নাম হবে এক বা দু'শব্দে। 
এজন্য মুহাম্মদ সা. ও তীর সাহাবী আবু বকর, ওমর, উসমান, আলী রা. সহ প্রায় 
সকল সাহাবীর নাম এক বা দুই শব্দেই নামকরণ করা হয়েছে। আবার অনেকে এরূপ 
লম্বা নাম সংক্ষেপে লেখেন। যেমন এ.কে.এম.এইচ.এম.ভি. রহমত উল্লাহ চৌধুরী 
(টুকু মিয়া)। কেন এরূপ লম্বা নাম? যা উচ্চারণ করাও যায় না, আবার লেখতে 
গেলেও কয়েক ডজন অক্ষর লাগে ।১০* হালকা পাতলা ও সহজে উচ্চারণ করা যায় 
এরূপ নাম রাখাই উচিত। 


একাধিক নামকরণ 

আমাদের সমাজে সাধারণত একজনের দু'টি নাম থাকে । একটি ডাক নাম এবং 
অপরটি আসল নাম। আজকাল অনেকে আসল নামের সাথে ডাক নামও জুড়ে 
দিয়েছেন। কোন কোন মুসলিম ছেলে-মেয়ের ডাক নাম শুনে শত দুঃখের মাঝেও 
হাসি পায়। যেমন ঝাড়ু, ঝাড়ন, পচা, ভেটকু, মাখন, চিনি, ক্ষুদ, জগা, মগা, কলা, 
ধলা, পেছন, বচন, রচন, চাদ, সুরুজ ইত্যাদি । আমেরিকার এ্যাপলো আর রাশিয়ান 
লুনাও বাদ যাচ্ছে না। উত্তিদ জগত, প্রাণী জগত, নদ-নদী, পাহাড়-পর্বত, মাঠ-ঘাট, 
অলি-গলি অর্থাৎ যা স্মরণে আসছে তাই নাম রাখা হচ্ছে।১* 

আমার মনে হয় একটি আসল নাম, একটি ডাক নাম এ দু'টো নামের ধারা এদেশে 
মুসলিমদের মধ্যে এসেছে হিন্দুদের ধারা থেকে। হিন্দু শাস্ত্র মতে শিশুর দুটি নামের 


১০১. এ. জেড. এম. শামসুল আলম, বাঙ্গালী সংস্কৃতি, ঢাকা : মুহাম্মদ ব্রাদার্স, ২০০৮, পৃ. ১৩০-১৩১ 
- প্রাগুক্ত, পৃ. ১২৬-১২৭ 

১০৩ জন্ুরী, প্রাণ্তক্ত, খ. ১, পৃ. ৬৬ 

: প্রাণ্ুক্ত, খ. ১, পৃ. ৭৩-৭৪ 


//4.10907079071.00]) 


৮৬ ইসলামী আইন ও বিচার 


বিধান আছে। একটি প্রকাশ্য, অপরটি গুপ্ত, শুধু পিতা-মাতার জ্ঞাতব্য ।১%৫ যার ফলে 
আমাদের দেশে ডাক নামে ডাকা হয়, এটি হয় প্রকাশ্য । আর আসল নাম পরিবারের 
লোকেরা জানেন অথবা শিক্ষা ক্ষেত্রে সদনপত্রে বা নিবন্ধন পত্রে লিখা থাকে । তবে 
উপনাম (কুনিয়্যাত) বা উপাধি হিসেবে শরী“আহ্সম্মত একাধিক নামও অনেকে গ্রহণ 
করে থাকেন। এতে কোন অসুবিধা নেই। 


ভিনদেশী ও হিন্দুয়ানী নামকরণ 

আমাদের সমাজে মুসলিমদের মাধ্যে দু'ধরনের লোক রয়েছে যারা ভিনদেশী ও 
হিন্দুয়ানী নামের চর্চা করেন। একদল শহুরে মুসলিম সমাজের টপ সোসাইটি বলে 
তারা পরিচিত। বিদেশী নামের প্রতি তাদের মোহ অত্যাধিক যেমন- লিলি, রোজী, 
ডেইজী, মিন্টু, রিন্টু, সেন্টু, জন্টু, চম্পা, পপি, বিউটি, লাভলী, এলবার্ট, এলবাম, 
এডোয়ার্ড, চার্লি, লেলিন, স্টালিন, রুশো ইত্যাদি। গরিবের মধ্যেও কেউ জদ্লোক 
সাজার প্রবণতায় বাচ্চাদের একল্সী, ফেনী, ডেন্গী রেখে সমাজের বড় লোকদের 
কাতারে যাওয়ার চেষ্টা করছেন। আবার অন্য দলের মধ্যে অতিমাত্রায় স্বদেশী হওয়ার 
বাতিক সৃষ্টি হয়েছে। তাদের রাখা নাম শুনলে বুঝার মাধ্যম নেই যে, তারা মুসলিম 
না হিন্দু সন্তান। যেমন- স্বাধীন, বিন্দু, সিম্ধু, তরঙ্গ, পদ্মা, বিপ্রব, বিপুল, সৌরভ, 
গৌরব ইত্যাদি। অপর দিকে অন্য আরেক ধারা রয়েছে যারা বাংলা আর আরবী 
মিশ্রিত করে জগাখিচুড়ী এক ধরনের নাম রখেন। যেমন- কৌশিক আহমদ, অনীক 
ইসলাম, অস্্রান দেওয়ান, পার্থ আহমেদ, সুহৃদ ইসলাম, শুভ রহমান, খাষি উল্যাহ, 
এরূপ নাম দেখে মনে করেন ওরা বোধ হয় নও মুসলিম। কিন্তু আসলে তা নয় বরং 
এরা মুসলিম পিতামাতার সন্তান ।১ আবার হিন্দুদের দেব-দেবী, দূর্গা, লক্ষ্মী, 
স্বরস্বতী ইত্যাদির নামেও মুসলিম সন্তাদের নাম রাখা হচ্ছে। কেউ কেউ আবার 
রাখছেন এমন শব্দে যার কোন অর্থ নেই। যেমন- দু'পুত্রের নাম রাখা হয়েছে তন্ময় 
ও উন্মুয়। উন্মুয়ের অর্থ সন্তানের বাবাও হয়তো জানেন না।১০৭ 


নাম ধরে ডাকা 

ইসলামে নাম ধরে ডাকতে নিষেধ নেই। তবে পিতা-মাতা, বড়দের সম্মান নষ্ট হয় 
এরূপ সম্বোধন ইসলামে নিষিদ্ধ । বর্তমান বাংলাদেশের সমাজে বনু স্ত্রী তার স্বামীকে 
আপনি করেই সম্বোধন করেন। তবে এ ধারা ধীরে ধীরে হারিয়ে যাচ্ছে। এখন 
অনেক স্ত্রী তার স্বামীকে নাম ধরে বাসার চাকর-বাকরের মত ডাকেন । শিশু সন্তানরা 


১৫. বাংলাপিডিয়া, প্রাণুক্ত, খ. ৬, পৃ. ৪১৯ 
১০৮ জঙুরী, প্রাগুক্ত, খ. ১, পৃ. ৭৪-৭৫ 
১০৭ এ.জেড.এম. শামসুল আলম, প্রাগুক্ত, পৃ. ১৩১-১৩২; জঙুরী, প্রাণ্ুক্ত, পৃ. ৭৪ 
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পিতা-মাতাকে তুমি সম্বোধন করেন। এছাড়া ব্যক্তি ব্যক্তিকে পারস্পরিক নাম ধরে 
ডাকার মধ্যেও একটি শিষ্টাচারিতা রয়েছে । কোন সম্মানিত ব্যক্তির উপস্থিতিতে 
তাকে স্যার স্যার বলে সম্মান দেখানো হচ্ছে অপর দিকে তার অনুপস্থিতিতে 
যেনতেন ভাবে তার নাম ধরে তার সম্পর্কে বলা হচ্ছে। আবার আজকাল এক 
ধরনের নাম ধরে ডাকার শিষ্টাচার চালু করেছে বিবিসি । যা তারা তাদের প্রতিনিধির 
সাথে কথা বলার সময় বলে থাকে । যেমন- বলুনতো আনিস, ঢাকায় কেমন হরতাল 
দেখলেন ইত্যাদি । বলুনতো, দেখলেন ইত্যাদি শব্দে যথেষ্ট শিষ্টাচারিতা থাকলেও 
কিন্তু সম্বোধনে না আছে মি., না আছে জনাব।+* এভাবে সম্মানহীন এক ধরনের 
নাম ধরে ডাকার সংস্কৃতি আমাদের সমাজে চালু হচ্ছে। 

এসব বিকৃত অনুশীলনের কারণ 

নামকরণ ও নাম ধরে ডাকার ইসলামী রীতির অনেকাংশে বিকৃত অনুশীলন আজ 
মুসলিমদের মধ্যে চালু হয়েছে। এর কারণ অনুসন্ধান করলে যে বিষয়গুলো ফুটে উঠে 
সেগুলো হলো, 


ক. অজ্ঞতা 

সম্পর্কে অজ্ঞ। এছাড়া অনেকে সন্তানের নামকরণের ইসলামী নীতি সম্পর্কেও অজ্ঞ । 
ফলে তারা নানা বিকৃত ধারা চর্চা করছে। যার স্পষ্ট উদাহারণ হচ্ছে- আমাদের 
সমাজে একদল মুসলিম পবিত্র কুরআনে শব্দটি ব্যবহৃত হয়েছে এতটুকু বুঝেই 
আবেগে সন্তানের নাম রাখা শুরু করেছেন। অথচ শব্দটির অর্থ খুবই খারাপ। যেমন, 
তুকায্যিবান (মিথ্যাচারিতা), খিনজীর (শুকর), জাহান্নাম (নরক), আযাবুন আলীম 
(যন্ত্রণাদায়ক শাস্তি) ইত্যাদি । এটি অজ্ঞতা ছাড়া আর কিছুই নয়।১০৯ এছাড়া সমাজে 
মফিজ, আবুল বলে একে অপরকে গালি দেয়। অথচ এটি ইসলামী নামের অংশ। 
এটিও অজ্ঞতার বহিঃপ্রকাশ । 


অমুসলিমদের ফড়যন্ত 
অমুসলিম লেখক, সাহিত্যিকগণ কর্তৃক মুসলিম নামের বিকৃতি ও মুসলিম নামকে 
হেয় প্রতিপন্ন করার প্রবণতাও মুসলিমদেরকে এ ধরনের বর্জনে প্রলুব্ধ করেছে। 
যেমন- কলকাতা থেকে ছাপানো বাংলা কবিতার বইয়ে উল্লেখ করা হয়েছে, 

“র-তে রাম রাম, রমণ ও স্বপন স্কুলে যায়। 

রহিম, করিম ও বকর চুরি করে আম খায়।” 


১০৮ জঙুরী, প্রাগুক্ত, খ. ৩, পৃ. ২৬ ও ১২৪ 
১৯ মো. আতাউর রহমান আতহারী, ইসলামী সংস্কৃতির ধারা : পরিপ্রেক্ষিত বাংলাদেশ, অপ্রকাশিত 
এম.ফিল. অভিসন্দর্ভ, ইসলামী বিশ্ববিদ্যালয়, কুষ্টিয়া, ২০০৪, পৃ. ১৩২ 
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এবং এ পাঠ্যটি সচিত্র । যেখানে রাম, রমন ও স্বপন নামের হিন্দু বাচ্চাদেরকে স্কুলে 
গিয়ে মানুষ হচ্ছে আর রহিম, করিম ও বকর টুপিওয়ালা মুসলিম সন্তানরা স্কুলে না 
গিয়ে আম চুরি করছে, এভাবে চিত্রিত করা হয়েছে।+১ এছাড়া হিন্দু লেখকগণ কর্তৃক 
বিকৃত বানান অনুশীলনের রীতি পূর্বেই উল্লেখ করা হয়েছে। 
অপসাংস্কৃতিক মিডিয়া আগ্রাসন 

আজকের প্রিন্ট মিডিয়া, ইলেকট্রনিক্স মিডিয়া, ওয়েব মিডিয়া প্রভৃতিতে মুসলিম 
নামসমূহকে বিকৃতভাবে উপস্থাপন করে হেয় করা হচ্ছে। অপরদিকে সূর্য, তৃর্য, 
কাস্তা, জ্যোতি, নির্মল প্রভৃতি নামসমূহকে খুব কদর করা হচ্ছে। অভিনয়, উপস্থাপনা, 
সংবাদ পাঠ প্রভৃতির ক্ষেত্রে এ নামসমূহ অভিজাত হিসেবে গণ্য হচ্ছে।+১ ফলে 
সমাজে এসব নামের এক ধরনের গ্রহণযোগ্যতা সৃষ্টি হচ্ছে আর মুসলিমগণ এরূপ 
নাম রাখতে উৎসাহিত হচ্ছে। 


স্বীয় আত্মপরিচয়ের শৈথিল্য 

মুসলিমগণ তার আদর্শিক পরিচয়ের মাধ্যমে পৃথিবীতে স্বতন্ত্রভাবে পরিচিত হবে। 
আর নামের মাধ্যমেও যে আলাদা স্বাতন্ত্্যবোধ, ভিন্নতা, আলাদা সংস্কৃতি ও 
জাতিসত্তার প্রকাশ ঘটে তা মুসলিমদের অনেকেই বুঝছে না। সারা পৃথিবীতে 
মুসলিমগণ সৃচনালগ্ন থেকে একই ধরনের নামের মাধ্যমে স্বতন্ত্রভাবে পরিচিত। 
যেমন ইন্দোনেশিয়ার বাহাশাভাষী প্রেসিডেন্ট আবদুর রাহমান ওয়াহীদ, মালেভাষী 
মালয়োশিয়ার প্রেসিডেন্ট মাহাথির মুহাম্মদ, দিবেহীভাষী মালদ্বীপের প্রেসিডেন্ট মামুন 
আবদুল কাইয়ুম, তাঙ্জানিয়ার সোয়াহিলি ভাষী আলী হাসান মাভেনী এর প্রকৃষ্ট 
উদাহারণ ।১১২ কিন্তু স্বতন্ত্র এ আত্মপরিচয়ের অনুভূতিতে শিথিলতা প্রদর্শিত হচ্ছে। 


ওঁপনিবেশিক গোলামী 

ইংরেজদের দীর্ঘ ২০০ বছরের শাসনে মুসলিমরা তাদের স্বর্ণযুগের আলো থেকে বিচ্ছিন্ 
হয়ে পড়েছে। তাদের মধ্যে এক ধরণের মুক্তবুদধি চর্চার ধারা তৈরী হয়েছে। যারা নিজেদের 
স্বাতন্ত্র্য বিসর্জন দিয়েছে। উইলিয়াম হান্টারের ভাষায়, “ব্রিটিশ শাসনে তারা সব ব্যাপারেই 
জাতি হিসাবে ধ্বংস হয়ে গেছে ।৯৯ ফলে বাঙালী মুসলিমদের যে হীনমন্যতাবোধ এবং 
গোলামী স্বভাব জন্মলাভ করেছিল পাকিস্তানের ২৪ বছরে তা কাটেনি, বাংলাদেশের ২৭ 


৯০ মুহাম্মদ ইমদাদুল্াহ, সাংস্কৃতিক আথাসন : মুসলমানদের নামের মধ্যে, ঢাকা : মদিনা 
পাবলিকেশন্স, ২০০২, পৃ. ৩৬ 

১১ মোঃ আতাউর রহমান আতহারী, প্রাগুক্ত, পৃ. ১৩৪ 

১২ মুহাম্মদ ইমদাদুল্লাহ, প্রাগুক্ত, পৃ. ৩৬ 

১১৩. ডব্লিউ. ডব্লিউ. হান্টার, দি ইনডিয়ান ম্বুসলমান, এম. আনিসুজ্জামান অনুদিত, ঢাকা : খোশরোজ 
কিতাব মহল, ২০০২, পৃ-১৩১ 
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বছরেও তেমনি তাকে জিইয়ে রাখা হয়েছে। ফলে আমরা আমাদের স্বর্ণোজ্জল অতীতের 
সঙ্গে সম্পূর্ণভাবে বিচ্ছিন্ন হয়ে পড়েছি।৯১৪ 

অতি আধুনিক ও অতি বাঙ্গালী হওয়ার প্রবণতা 

আবার এদেশের মুসলিমদের মধ্যে বিশেষ করে শহুরে মুসলিমদের মধ্যে দু'ধরনের 
অনুকরণ প্রবণতা লক্ষণীয়। একদল আধুনিক পাশ্চাত্যের ধারায় নিজেদেরকে গড়ে 
তোলার প্রয়াসে ইংরেজী শব্দে নামকরণের প্রতি খুবই আগ্রহী । অন্যদল নিজেদেরকে 
প্রকৃত বাঙ্গালী প্রমাণ করার জন্য বাঙ্গালী সংস্কৃতির নামে হিন্দু সংস্কৃতির প্রতি অতি 
আগ্রহী হয়ে বাংলা শব্দে হিন্দুদের নামের মত নিজেদের নামকরণ করে থাকেন। 


হিন্দুয়ানী প্রভাব 

এদেশে মুসলিমরা বেশিরভাগ ক্ষেত্রে হিন্দু ধর্মাবলম্বী থেকেই মুসলিম হয়েছে । ফলে 
ইসলামী বিশ্বাস বোধের পরও তারা দীর্ঘদিনের অনুশীলিত রেওয়াজ-রুসুম ছাড়তে 
পারেনি । অথবা ছেড়ে দিলেও পরবর্তীতে আবার সেগুলো তাদের মাঝে অনুপ্রবেশ 
করেছে। যেমন- মুসলিম পিতা-মাতা সন্তানদের আদর করে বলে বাবু । অথচ এ বাবু 
শব্দটি আবহমান কাল থেকে হিন্দু সম্তার ক্ষেত্রে ব্যবহৃত একটি শব্দ। তবুও বাবু 
শব্দটি মহাপছন্দের বলে জাতীয়রূপ পরিগ্রহ করেছে 1৯১৫ 


এসব অনৈসলামিক ও বিকৃত অনুশীলনের রীতি থেকে উত্তরণের উপার 
উল্লিখিত বিকৃত, ভুল ও শরী“আহ্‌ বিরুদ্ধ বিভিন্ন দিক, যা মুসলিমরা তাদের 
সন্তানদের নামকরণ ও সম্বোধনে অনুশীলন করছে তা থেকে মুসলিমদের উদ্ধার করা 
খুবই জরুরী । এ ধারা চলতে থাকলে এক সময় মুসলিমদের স্বতন্ত্র জাতি সন্তাই 
বিলুপ্ত হবে। এজন্য নিম্ললিখিত দিক সমূহ বাস্তবায়ন করা যেতে পারে- 
* মুসলিম পিতা-মাতা ও সন্তানদের ইসলামী ধারায় নামকরণের গুরুত্ব ও 
পদ্ধতি সম্পর্কে অবহিত করা। 
৬ শিক্ষা ব্যবস্থায় এ ধরণের বিষয় পাঠের অন্তর্ভুক্ত করে স্বীয় জাতির 
স্বাতন্ত্যবোধ সম্পর্কে মুসলিমদের জাগ্রত করা। 
মুসলিমদের পারস্পরিক সাক্ষাতে দাওয়াতী কাজের মাধ্যমে সবাইকে 
সচেতন করা। 
৪ সচেতন মুসলিমদের আলাদা মিডিয়া গড়ে তোলা এবং প্রতিষ্ঠিত 
মিডিয়াসমূহে যথাসম্ভব মুসলিম জাতিসত্তার স্বাতন্ত্র্য চেতনা তুলে ধরা। 


১৪. আরিফুল হক, সাংস্কৃতিক আথাসন ও প্রতিরোধ, ঢাকা : দেশজ প্রকাশন, ২০০০, পৃ. ৭৪ 
৯৫. মোঃ আতাউর রহমান আতহারী, প্রাুক্ত, পৃ. ১৩৭ 
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৬ শিক্ষিত আলেম-ওলামাদের এ ব্যাপারে ওয়াজ-নসিহত ও বই-পত্র লেখার 
প্রচেষ্টা চালনো । 

৬ রাষ্ত্রীয়ভাবে জন্ম নিবন্ধন ও নাম নিবন্ধনের সময় মুসলিমদের জন্য স্বীয় 
আত্ম-পরিচয় বহনকারী শরী“আহ্সম্মত নামের বাধ্যবাধকতা আরোপ করা। 

৬ শিক্ষা প্রতিষ্ঠানে প্রাথমিক সরকারী রেজিস্ট্রেশন তথা পি.এস.সি. রেজিস্ট্রেশনে 
শুদ্ধ করে এমনকি সংশোধন করে নাম রেজিস্ট্রেশনের ব্যবস্থা করা । 


উপসংহার 

ইসলাম নামকরণের যে পূর্ণাঙ্গ রূপরেখা দিয়েছে তা অনুশীলন না করে মুসলিমগণ 
অত্যাধুনিক অথবা অতি বাঙ্গালী সাজতে গিয়ে নিজেদের জাতিসত্তার স্থাতন্ত্্যবোধ 
আজ বিসর্জন করছে। কোন জাতি ধ্বংস হওয়ার জন্য তার সাংস্কৃতিক স্বাতন্ত্্যবোধ 
হারিয়ে ফেলাই যথেষ্ট । বাংলাদেশের মুসলিমগণ সম্ভবত এক্ষেত্রে বেশি ধাবমান । 
অথচ এদেশেই মুসলিমদের পূর্ব পুরুষগণ ইসলাম প্রচার ও প্রসারে যেমনি এক 
উজ্জ্বল দৃষ্টান্ত রেখে গেছেন তেমনি ইংরেজদের গোলামী থেকে মুসলিমদের উদ্ধারে 
এক অবিস্মরণীয় আত্মত্যাগের নজরানা পেশ করেছেন। যা সকল মুসলিমের জন্য 
অনুপ্রেরণা ও অনুসরণের পাথেয়। বাংলাদেশের মুসলিমরা সে হারানো গৌরব 
পুনরুদ্ধারে এগিয়ে যাবে, নিজেদের প্রকৃত মুসলিম পরিচয়ের মাধ্যমে স্বীয় 
স্বাতন্ত্র্যবোধ প্রতিষ্ঠা করবে, ব্যক্তির নামের মধ্য দিয়েই প্রাথমিকভাবে যা ফুটে উঠবে, 
যে পরিচয় একজন মুসলিমের জন্য আত্মতৃত্তির। মহান আল্লাহ বলেন, 


॥ 10701 &0177৮51 
রা 30 সপ 1 রে টি) 


দিকে আহ্বান করে ও সৎ আমল করে এবং 78 পরিচয়) 
নিশ্চয়ই আমি মুসলিমদের অন্তর্গত 1১১১ 


৯৬ আল কুরআন, ৪১ : ৩৩ 
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ইসলামী আইন ও বিচার 
বর্ষ : ১১, সংখ্যা : ৪৩ 
জুলাই - সেপ্টেম্বর : ২০১৫ 


রাজনীতি : ইসলামী দৃষ্টিকোণ 
হাবীবুল্লাহ মুহাম্মাদ ইকবাল * 

[সারসংক্ষেপ : রাজনীতি মানব জীবনের সবচেয়ে বড় প্রভাব বিস্তারকারী একটি গুরুত্বপূর্ণ 
দিক । এর উপর নির্ভর করে ব্যক্তি, সমাজ ও রাষ্ট্র পরিচালিত হয় । রাজনীতি একজন মানুষের 
চলন-বলন, মানসিকতা, সাহসিকতা, মানবিকতাসহ নানান দিককে নিয়ন্ত্রণ করে । রাজনীতি 
পারিবারিক, সামাজিক ও রাষ্ট্রীয় জীবনকে এভাবিত করে । বতর্ান বিশ্ব যেন রাজনীতি ছাড়া 
অচল । ইসলাম এমন একটি জীবন বিধান, যা যানব জীবনের সকল বিষয়ে সুস্পট নিদেরশনা 
প্রদান করেছে । কিসে তার কল্যাণ আর কিসে অকল্যাণ তাও কিস্তারিতভাবে আলোচনা করেছে । 
রাজনীতি যেহেতু মানব জীবনের খুবই গুরুত্বপূর্ণ বিষয়, তাই ইসলামও এ বিষয়ে দিক-নিদে্শনা 
প্রদান করেছে । যা আমাদের জীবনের জন্য অতীব প্রয়োজনীয় । বক্ষ্যমাণ প্রবন্ধে রাজনীতির 
সংজ্ঞা, ইসলামের সাথে রাজনীতির সম্পর্ক এবং ইসলামে রাজলীতির গুরুতু ও এয়োজনীয়তা 
সম্পরকে সংক্ষেপে আলোচনা করা হয়েছে 1 


ভূমিকা 

বর্তমান যুগে সভ্য জগতের প্রত্যেক ব্যক্তিকেই কোন না কোন রাষ্ট্রীয় সীমার মধ্যে 
বসবাস করতে হয়। প্রতিটি মানুষের আকাঙ্ক্ষা থাকে শাস্তি, নিরাপত্তা ও সম্মানের 
সাথে বসবাস করার । কিন্ত রাষ্ট্র পরিচালনায় সঠিক নেতৃত্ব ও কল্যাণজনক দৃষ্টিভঙজি 
না থাকায় অধিকাংশ ক্ষেত্রেই অকল্যাণ ও বিশৃঙ্খলা বিরাজমান । কোন রাষ্ট্রকে নেতৃতৃ 
দেয়ার মাধ্যম হলো রাজনীতি । সেই রাজনীতি যদি ইসলামের আলোকে হয়, 
তাহলেই সত্যিকার কল্যাণ নিশ্চিত করা সন্তব। মানব জীবনের ব্যক্তিগত, সামাজিক 
ও রাষ্ট্রীয় বিষয়ে রাজনীতির প্রভাব ব্যাপক। তাই ইসলামের দৃষ্টিতে রাজনীতি খুবই 
গুরুতৃপূর্ণ বিষয়। 

রাজনীতি বলতে কী বুঝায়? 

বর্তমান পৃথিবীতে সর্বাধিক চর্চিত বিষয়াবলির মধ্যে অন্যতম হলো রাজনীতি । 
রাজনীতি শব্দের অর্থ হচ্ছে রাষ্ট্রশীসন বা পরিচালনার নীতি ।১ রাজনীতি বুঝাতে 
ইংরেজিতে 7৯011105 (পলিটিক্স) শব্দটি বহুল ব্যবহৃত হলেও তত্তুগতভাবে শব্দ দু'টি 


প্রভাষক, ছেনার্ক, আন্তর্জাতিক ইসলামী বিশ্ববিদ্যালয় চট্টগ্রাম, ঢাকা ক্যাম্পাস। 
৯». সম্পাদনা পরিষদ, ব্যবহারিক বাংলা অতিধান, ঢাকা : বাংলা একাডেমি, ২০১০ খ্রি., পৃ. ১০২৭ 


//4.10907079071.00]) 


৯২ ইসলামী আইন ও বিচার 


দ্বারা মূলত একই বিষয় বুঝায় না। আরবীতে রাজনীতি বুঝাতে 2১, (সিয়াসাহ) 
শব্দটি ব্যবহৃত হয়। সিয়াসাহ শব্দটি আরবী ০১,৯, শব্দ থেকে এসেছে, যার অর্থ 
হলো আত-তাদবীর (-১:২) বা পরিচালনা করা, ১088 পক বা 
সংশোধন করা এবং আত-তারবিয়াহ (2540) বা প্রতিপালন করা। 

সি নিপা ৮৮8৮ 
অনেকেই রাজার নীতি থেকে রাজনীতি শব্দের উৎপত্তি বলে মতামত ব্যক্ত করেছেন। 
অর্থাৎ রাষ্ট্র (বা রাজ্য) পরিচালনা সম্পর্কে রাজার নীতি কীরূপ হওয়া উচিৎ সে 
সম্পর্কীয় মতামতকে রাজনীতি বলে। 


আরবী অভিধানবিদগণ রাজনীতির (সিয়াসাহ) সংজ্ঞা দিতে গিয়ে যা লিখেছেন তার 
সারমর্ম হলো, রাষ্ট্রের অভ্যন্তরীণ ও বৈদেশিক কার্যক্রম নিয়ন্ত্রণ ও পরিচালনা করাকে 
রাজনীতি বলা যেতে পারে ।5 


আল-মাওসূ'আতুল ফিকহিয়্যাহ (ইসলামী ফিক্হ বিশ্বকোষ)-এ সিয়াসাহ্‌-এর সংজ্ঞায় 
লেখা হয়েছে, 
৯) ০৮3 5০৯13 ০৯০] 3 ৯। 9825) এ] ৮৯১০৮ 997 পা ভিশি 
হলো সৃষ্টিকে ইহকাল ও পরকালে মুক্তির পথনির্দেশ দান এবং তাদের 
কার্যক্রম পরিচালনার মাধ্যমে তাদের কল্যাণসাধন। 


সুলাইমান আল-বুজাইরিমী [১৭১৯-১৮০৬ খ্রি.] প্রদত্ত সংজ্ঞা হলো, 
১১৮৮5১5৪9০0 ০১৭ ৯ পাজি 
রাজনীতি হলো জনগণের কর্মকাণ্ডকে সংশোধন ও পরিচালনা করা ।৫ 
“রাজনীতিকোষ” গ্রন্থে রাজনীতির সংক্ষিপ্ত সংজ্ঞা দেয়া হয়েছে এভাবে, 
প্রচলিত অর্থে রাজনীতি হল রাষ্ট্র ও তার নাগরিকদের পারস্পরিক সম্পর্ক, দায়িত্ব 
ও অধিকার সম্পর্কিত বিষয়াদি ।৬ 


৯»  আস-সিহাহ, আল-কামূসূল মুহীত, তাজুল আরূস, লিসানুল আরব, আল-মিসবাহ, আল- 
মাগরিব, আসাসুল বালাগাহ, আন-নিহায়াহ, আল-সুজায়ুল ওয়াসীত সহ প্রায় সকল নির্ভরযোগ্য 
আরবী অভিধানে এ অর্থগুলো লেখা হয়েছে। দ্র. সম্পাদনা পরিষদ, আল-মাওসূ'আতুল 
ফিকহিয়্যাহ, কুয়েত : ওয়াযারাতুল আওকাফ ওয়াশ শু“উনিল ইসলামিয়্যাহ, ১৪০৪ হি.-১৪২৭ 
হি., খ. ২৫, পৃ. ২৯৪ 

ন আবুল ফাতাহ মুহাঃ ইয়াহইয়া আধুনিক রাষ্ট্রবিজ্ঞান ও ইসলাম, ঢাকা : বিশ্বকল্যাণ 
পাবলিকেশঙ্স, ২০০৫ খ্র., পৃ. ৬০৩ 

” সম্পাদনা পরিষদ, আল-মাওসূ আতুল ফিকাহিয়্যাহ, প্রাগুক্ত, খ. ২৫, পৃ. ২৯৫ 

৭. প্রাগুক্ত, খ. ২৫, পৃ. ২৯৫ 

৯ হারুনুর রশীদ, রাজনীতিকোষ, ঢাকা : মাওলা ব্রাদার্স, ২০১১ খ্রি. পৃ. ৩৪১ 
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হ্যারন্ড ল্যাসওয়েলের মতে, “[১0110105 ৪5 ০০1176 00170017760 ৮/11) ৮110 
6919 1780 51119) 270 110৬/.৮7 


বিখ্যাত দার্শনিক এরিষ্টটল বলেন, “উৎকৃষ্ট জীবন লাভের জন্য কোন সমাজের 
সংগ্রামের নামই রাজনীতি ।” ৮ 
রবার্ট ডল রাজনীতির একটি সুন্দর সংজ্ঞা প্রদান করেছেন। তিনি বলেন, 
[১0110105 17762115 217 06151509106 78091) 06 1001021) 
[01801017910105 11) 117501%65 10 85127110810 9%66001, [009৮/6, 
[701৩ 1010)010109. 
ইমাম ইবনুল কাইয়্যিম (৬৯১-৭৫১ হি.) রাজনীতির বিষয়ে বলেন, 
এমন একটি বিধি-ব্যবস্থা যা রীতিনীতি কল্যাণকর কার্য এবং সামগ্রিক অবস্থার 
সুষ্ঠু ব্যবস্থাপনা সম্পন্ন করার জন্য বিধিবদ্ধ হয়েছে।* 
উল্লিখিত উক্তিসমূহ থেকে আমরা বুঝতে পারি যে, যে নীতির মাধ্যমে রাষ্ট্র পরিচালিত হয় 
এবং তার জনগণের সার্বিক অধিকার নিশ্চিত হয় তার নাম রাজনীতি । 


পূর্ববর্তী মুসলিম রাষ্ট্বিজ্ঞানীগণ রাজনীতিকে বিভিন্ন নামে আখ্যায়িত কর্টরছেন। যেমন, 
ইমাম আবুল হাসান আল-মাওয়ারদী (৩৬৪-৪৫০ হি.) ও কাধী আবূ ইয়াঁলা (৩৮০- 
৪৫৮ হি.) “আল-আহকাম আস-সুলতানিয়াহ”, ইমাম ইবনু তাইমিয়াহ (৬৬১-৭২৮ 
হি.) “আস-সিয়াসাহ আশ-শারষঈয়্যাহ”, কাধী আবুল বাকা (৬৬১-৭২৮ হি.) “আস- 
সিয়াসাহ্‌ আল-মাদানিয়্যাহ” নামে রাজনীতিকে তাদের গ্রন্থে উল্লেখ করেছেন। 


ইসলামের সাথে রাজনীতির সম্পর্ক 
ইসলাম আল্লাহ তা'আলার মনোনীত একমাত্র জীবন বিধান | এ বিষয়ে মহান 
আল্মাহ বলেন, 

১০) এ॥ এ 200৯ 


নিশ্চয় আল্লাহর নিকট একমাত্র জীবন বিধান হচ্ছে ইসলাম ।১১ 


* হ্যান্ড ল্যাসওয়েল, 7১০1160105 : ৬/1)0 5665 ৮/1)81, ৮/1)61), 1)0৬/, কীভল্যান্ড ওয়ার্ড 
পাবলিশিং কোম্পানী, ১৯৫৮ ইং 

৮. অধ্যাপক মাওলানা হারুনুর রশীদ, নবীদের রাজনীতি, ঢাকা : মুনীরা প্রকাশনী, ২০০২ ইং, পৃ. ৪৫ 

».. রবার্ট ডল, 110৫6] 0011091 211915515, ঈগল উড ক্লীফস, এন জে, প্রেনটিস হল, 
১৯৭০ ই₹, পৃ. ৬ 

৯ মাওলানা মুহাম্মদ আবদুর রহীম, ইসলামী রাজনীতির ভূমিকা, ঢাকা : খায়রুন প্রকাশনী, 
১৯৫২ ইং, পৃ. ৩৮ 

৯ আল কুরআন, ৩ : ১৯ 
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৯৪ ইসলামী আইন ও বিচার 


আল্লাহ তা*আলা কুরআন মাজীদেও মানব জীবনের সকল দিক অর্থাৎ রাজনীতি, 
অর্থনীতি, পররাষ্ট্রনীতি, সমাজনীতিসহ সকল বিষয় সম্পর্কে বিস্তারিত বর্ণনা 
করেছেন। তিনি বলেন, 
€৩/-4) 759 ৮92 ৫০৬০ পদ এ উড ৬৩ ৬৫০ 45১৯ 

আমি তোমার নিকট কিতাবটি নাযিল করেছি। এটি এমন যে, তা সবকিছুর সুস্পষ্ট 

বর্ণনা, আর এটা হিদায়ত, রহমত ও মুসলিমদের জন্য সুসংবাদ স্বরূপ ।৯২ 
ইসলাম কেবল কয়েকটি বিক্ষিপ্ত মতবাদ, চিস্তা এবং একাধিক কর্মনীতির সমষ্টি বা 
সমন্বয় নয়।১ত এটি একটি পূর্ণাঙ্গ আদর্শ । সেজন্য ইসলাম ছাড়া অন্য কোন 
আদর্শকে গ্রহণ করার কোন সুযোগ নেই। এ বিষয়ে আল্লাহ তা'আলা বলেন, 

€০/৬৭। ৫ 0 ৪ 9০ &০ 0৭ 26 ৩০ 040০025852৯ 

আর যে ইসলাম ছাড়া অন্য কোন দীন চায়, তবে তার কাছ থেকে তা কখনো 

গ্রহণ করা হবে না এবং সে আখিরাতে ক্ষতিগ্রস্তদের অন্তর্ভুক্ত হবে ।৯ 
যুগে যুগে নবী রাসূলগণ মানুষের ব্যক্তিগত, পারিবারিক, সামাজিক, রাষ্ত্রীয় জীবনসহ 
এবং জিহাদ করেছেন। নবীগণ কায়েমী সমাজ ব্যবস্থা পরিবর্তনের সর্বাত্ক সংগ্রাম 
করেছেন।” তারা যুলুম-নির্যাতনের বিরুদ্ধে অবস্থান নিয়েছেন, মানুষের অধিকার 
আদায়ের কথা বলেছেন। তারা কীভাবে মানুষের কল্যাণ হতে পারে, কীভাবে সমাজে 
শাস্তি প্রতিষ্ঠা হতে পারে, কীভাবে মানুষ উন্নত জীবন-যাপন করতে পারে, তার জন্য , 
বিভিন্ন প্রোগ্াম নিয়ে মানুষের নিকট উপস্থিত হয়েছেন। আল্লাহর নবীগণ যেমনিভাবে 
মানুষকে নৈতিকভাবে সংশোধন করেছেন, তেমনিভাবে তাদেরকে সমাজ ও রাষ্ট্র 
পরিচালনার প্রশিক্ষণও দিয়েছেন । আবু হুরায়রা রা. বর্ণিত হাদীসে রাসূলুল্লাহ স. বলেন, 

24 তে এ ৫ 55014550504 ১ ৫ 
বনী ইসরাঈলের নবীগণ তাদের নেতৃত্ব দিতেন। একজন নবীর মৃত্যুর পর 
অপরজন তার স্থলাভিষিক্ত হতেন ।১৬ 


এ হাদীসের ব্যাখ্যায় ইমাম নববী রহ. বলেন, 


। 98 899 ০৮9 4 ৩৫০৮7 225 : এ পি 2টি 
"০ এ । ৮ এি নর (0: : ০৮০ 


১ আল কুরআন, ১৬ : ৮৯ 

১০ সাইয়েদ আবুল আলা, ইসলামের রাজনৈতিক মতবাদ, ঢাকা : আধুনিক প্রকাশনী, ১৯৮৫ ইত পৃ. ৭ 
১ আল কুরআন, ৩ : ৮৫ 

১৫. অধ্যাপক মাওলানা হারুনুর রশীদ, প্রাগুক্ত, পৃ. ৪৮ 

৯». ইমাম বুখারী, আস-সহীহ, কায়রো : দারুশ শা'ব, হাদীস নং ৩৪৫৫ 
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রাজনীতি : ইসলামী দৃষ্টিকোণ ৯৫ 


তারা তাদের জাতি বনী ইসরাঈলের কার্যাদি পরিচালনা করতেন, যেমন রাষ্ট্রপ্রধান 
ও গভর্নরগণ তাদের প্রজাদের কার্যাদি পরিচালনা করে থাকেন। আর সিয়াসাহ 
অর্থ হলো কোন কাজ সুচারুরূপে পালন করা ।৮ 


আর আমাদের প্রিয় নবী স.ও রাজনীতিসহ জীবনের সকল ক্ষেত্রে আল্লাহর দেয়া 
জীবন বিধান ইসলামকে প্রতিষ্ঠার জন্য কাজ করেছেন। শুধু তাই নয় তিনি 
ইসলামকে রাষ্ত্রীয়ভাবে”” প্রতিষ্ঠা করে ইসলামী রাজনীতির সুস্পষ্ট দিক-নির্দেশনা 
দিয়ে দিয়েছেন। আল্লাহ তাঁআলা বলেন, 


€০১৫/০:0 ৮৫ 0 এড ১৬ এত দেও চৈ ০০০ এত 4১০০ 0০ ক%৯ 
তিনিই তার রাসূলকে হিদায়াত ও সত্য দীন সহ প্রেরণ করেছেন, যাতে তিনি 
একে সকল দীনের উপর বিজয়ী করেন, যদিও মুশরিকরা অপছন্দ করে 1১৯ 


এ আলোচনা থেকে স্পষ্ট হয় যে, নবী-রাসূলগণ মানুষকে জীবনের সকল ক্ষেত্রে 
মানুষের দাসতৃ থেকে আল্লাহর দাসত্ নিয়ে আসার জন্য যে প্রচেষ্টা চালিয়েছেন, 
সেটিকে নবীদের রাজনীতি বলা হয়। মূলত এটিই ইসলামী রাজনীতি । 
ইসলামী রাজনীতি সম্পর্কে ড. ফাতহে ইয়াকুন বলেন, 
+৯১ ০0১ ৮1০ ০90 0১ ১৭ পেত 1 7৯ (১০৯ 3 ভাভিও। (০ 
ইসলামে রাজনীতির অর্থ হলো- সুন্দরতম ও সহজতম উপায়ে জনগণের পার্থিব 
কার্যাদির ব্যবস্থাপনা ।২০ 
অতএব আমরা বলতে পারি যে, মানুষের ব্যক্তিগত, পারিবারিক, সামাজিক, অর্থনৈতিক, 
রাষ্ত্রীয় ও আন্তর্জাতিক সহ সকল ক্ষেত্রে আল্লাহর দেয়া বিধান ও নবী স.-এর দেখানো 
পথে জীবন পরিচালিত করার প্রচেষ্টাকে ইসলামী রাজনীতি বলে। 


যারা নানাভাবে ইসলামের বিরোধিতা করে তারা এ চিন্তাধারা প্রতিষ্ঠিত করতে সর্বদা 
সচেষ্ট যে, রাজনীতির সাথে ইসলামের কোনো সম্পর্ক নেই, রাষ্ট্র ব্যবস্থার সাথে 
ইসলাম পরিচিত নয়। অথচ ইসলাম একটি পূর্ণাঙ্গ জীবন ব্যবস্থা । এর পূর্ণাঙ্গতার 
ঘোষণা দিয়ে আল্লাহ তাআলা বলেন, 


১" আবু যাকারিযা ইয়াহইয়া নৰৰী, শরহে মুসলিষ, বৈরূত : দাৰু ইহয়া ইত-তুরাস আল-আরাবী, 
১৩৯২ হি. 

৯ মাওসুআতু নাদরাতিন নাঈম, অধ্যায় : তাসীস আদ-দাওলাহ আলইসলাময়্যাহ (সালিহ বিন 
হুমাইদ সম্পাদিত) 

৯* আল কুরআন, ৯: ৩৩ 

২০. উল্লিখিত উক্তিটি প্রফেসর ড. ইয়াসিন উইসাঈ তার 'আন-নিযামুস সিয়াসী ফিল ইসলাম" নামক 
গ্রন্থের ২৩ নং পৃষ্ঠায় উল্লেখ করেছেন। 


//4.10707079071.00]) 


৯৬ ইসলামী আইন ও বিচার 


€৩১ 9০3 4 ০7০ জি এটি এর অর চ৯ 
আজ আমি তোমাদের জন্যে তোমাদের দীনকে পূর্ণাঙ্গ করে দিলাম, তোমাদের 
প্রতি আমার অবদান সম্পূর্ণ করে দিলাম এবং ইসলামকে তোমাদের জন্যে দীন 
হিসেবে পছন্দ করলাম ।২১ 


অপরদিকে রাজনীতি বা রাষ্ট্র পরিচালনা নীতিতে প্রত্যক্ষ বা পরোক্ষভাবে অংশগ্রহণ 
করা জীবনের অপরিহার্য অংশ। পৃথিবীতে রাষ্্রব্যবস্থার উত্তবের পর থেকেই 
রাজনীতির চর ভ্রম বাড়ছে। বর্তমান পৃথিবীতে রাজনীতিহীন জীবন কমন! করা 
যায় না। তাই যেহেতু ইসলাম একটি পূর্ণাঙ্গ জীবন ব্যবস্থা (অর্থাৎ এ জীবন ব্যবস্থায় 
জীবনের এমন কোন দিক ও বিভাগ নেই, যা সম্পর্কে নির্দেশনা দেয়া হয়নি); যেহেতু 
ইসলামের প্রধান উৎস কুরআন ও সুন্নাহতে রাজনীতি সম্পর্কিত বহু বিষয় আলোচিত 
হয়েছে; যেহেতু ইসলামের সর্বশেষ নবী রাসূলুল্লাহ স. তার জীবনের একটি 
উল্লেখযোগ্য অংশে রাষ্ট্র পরিচালনা করেছেন এবং তার পরবর্তীতে খুলাফায়ে 
রাশিদা ও মুসলিমগণ সফলভাবে রাষ্ট্র পরিচালনা করেছেন; যেহেতু ইসলামের অনেক 
বিধি বিধান রয়েছে যেগুলোর বাস্তবায়ন রাষ্ট্রক্ষমতার সাথে সম্পর্কিত; যেহেতু 
কুরআনে নির্দিষ্ট শর্তসাপেক্ষে মুসলিম উম্মাহকে পৃথিবীতে খিলাফাত বা 
প্রতিনিধিত্বশীল শাসন ক্ষমতা প্রদানের ওয়াদা প্রদান করা হয়েছেঃ২ সেহেতু 
ইসলামে রাজনীতি আছে এবং জীবনের অন্যান্য দিক ও বিভাগ যেমন সংস্কৃতি, 
সমাজনীতি, অর্থনীতি ইত্যাদির সাথে ইসলামের সম্পর্ক যেমন রাজনীতির সাথেও 
ইসলামের সম্পর্কও তেমন। ইসলামে রাজনীতির গুরুত্ব এবং এ দুটির আত্তঃসম্পর্ক 
অস্বীকার করার কোন উপায় নেই। 


উপরোক্ত কারণগুলো ছাড়াও আরো বনু কারণ রয়েছে যার জন্যে রাজনীতিকে কখনো 
ইসলাম থেকে পৃথক করা যায় না কিংবা ইসলামকে রাজনীতি থেকে পৃথক রাখা যায় 
না। উল্লেখ্য যে, ইসলাম বিশ্বের অন্যান্য প্রচলিত ধর্মের মতো কিছু নীতি-নৈতিকতা 

ও অনুষ্ঠাননির্ভর ধর্ম নয়। এটি একটি পূর্ণাঙ্গ জীবন বিধান। যার মধ্যে ব্যক্তি জীবন 


৪ আল-কুরআন, ০৫ : ০৩ 

২২. সুপ্রসিদ্ধ এতিহাসিক ড. জিয়াউদ্দিন রাইস তার “ইসলামের রাজনৈতিক তত" (0১০9/1021 
1701) ০7 15171) শীর্ষক গ্রন্থে বলেন : “এতে কোনো সন্দেহ নেই যে রসূলুল্লাহ সা. তার 
সঙ্গী সাথীদের নিয়ে মদিনায় যে শাসন ব্যবস্থা প্রতিষ্ঠা করেছিলেন কেউ যদি এটিকে তার 
কার্ধপ্রণালীর দৃষ্টিতে বিবেচনা করে আধুনিক রাজনীতির সাথে তুলনা করে তাহলে সার্বিক অর্থে 
একে রাজনৈতিক কার্যকলাপ বলা যেতে পারে । একই সাথে কেউ যদি এটিকে তার লক্ষ্য উদ্দেশ্য 
ও এর আধ্যাত্মিক ভিত্তি যার উপর এটি প্রতিষ্ঠিত হয়েছে, এ দৃষ্টিতে বিবেচনা করে তাহলে একে 
ধর্মীয় কার্যকলাপ বললে তাতেও কোনো বিধি-নিষেধ থাকতে পারে না।” ”পৃষ্ঠা-২৭-২৯ 

২. আল-কুরআন, ২৪ : ৫৫ 
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রাজনীতি : ইসলামী দৃষ্টিকোণ ৯৭ 


থেকে শুধু করে আন্তর্জাতিক সম্পর্ক পর্যস্ত সকল ক্ষেত্রের জন্য প্রয়োজনীয় বিধি- 
বিধান রয়েছে। ইসলাম শুধু ধর্ম নয়; বরং সামগ্রিক বিধান। তাই নির্ধিধায় 
মুসলিমদের ক্ষেত্রে বলা যায় যে, ইসলামহীন রাজনীতি বা রাজনীতিহীন ইসলাম 
কোনটিই পূর্ণাঙ্গ নয়। সেজন্য বলা হয় রাজনীতিবিহীন ধর্ম অসম্পূর্ণ ।২৪ আমাদের 
প্রিয় নবী স. ইমামতি করতেন, সাহাবীদেরকে তালীম তারবিয়াত দিতেন, আবার 
সৈন্যবাহিনীও পরিচালনা করতেন। তিনি বিচারক হিসাবে দায়িত্ব পালন করতেন 
এবং জননীতি নিধারণ করতেন ।২৫ বিশিষ্ট মুফাসসির শিহাবুদ্দীন মাহমূদ আল আলুসী 
(১২১৭-১২৭০ হি.) রহ. বলেন, 

৩) ০ ৩০০ ০৭ ৬ 6০ ৮৮06০ ৮৪ ০এ$ ১ এ) 2 5105 
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এ কারণে বলা হয় যে, দীন ও রাষ্ট্র এ দুটি পরস্পর অবিচ্ছিন্ন । সুতরাং এ দুটি 

অংশের যে কোনো একটিকে যদি পরিত্যাগ করা হয়, তবে অন্য অংশও পরিত্যক্ত 

হয়ে পড়বে। কেননা, দীন হলো ভিত্তি আর রাষ্ট্র হলো প্রহরী ও রক্ষকস্বরূপ। 

বলাই বাহুল্য, যে ইমারতের ভিত্তি নেই, তা তো ধ্বসে পড়বেই, আর যে 

ইমারাতের প্রহরী ও রক্ষক নেই, তা তো নষ্ট হবেই।২৬ 
যাকাত অস্বীকারকারীদের বিরুদ্ধে সাইয়িদুনা আবু বাক্র রা.-এর যুদ্ধ ঘোষণা*৭ থেকে 
জানা যায়, ইসলামী রাষ্ট্রের প্রতিটি মুসলিম নাগরিক ব্যক্তিগত জীবনের পাশাপাশি 
সামাজিক, রাষ্ত্রীয় ও অর্থনৈতিক জীবনেও ইসলামের অনুশাসন মেনে চলতে বাধ্য। 
বিশ্ববরেণ্য মুসলিম দার্শনিক কবি ইকবাল বলেন, ধর্ম ও রাষ্ট্র দেহ ও আত্মার সমতুল্য । 


২৪. মুহাম্মাদুল্লাহ হাফেজ্জী হুজুর রহ. বলেন, “রাজনীতিবিহীন ধর্ম অসম্পূর্ণ । পক্ষান্তরে ধর্মবিহীন 
রাজনীতি ইলহাদ, বেদ্বীনি ও কুফরী । (হাফেজ্জী হুজুর গবেষণা ফাউন্ডেশন কর্তৃক প্রকাশিত 
হযরত হাফেজ্জী হুজুর রহ. রচনাসমথ) পৃ. ২৩৮ 

২. আবদুল রশিদ মতিন, রাষ্ট্রবিজ্ঞান : ইসলামী প্রেক্ষিত, ঢাকা : বিআইআইটি, ২০০৮, পৃ. ৩৩ 

২. ড. আহমদ আলী, ইসলাম ও গণতন্ত্র, চট্টগ্রাম: রিলেটিভ পাবলিকেশঙ্গ, ২০১৩, পৃ. ৩০ 

২৭ যাকাত দিতে অস্বীকারকারীদের ব্যাপারে আবূ বাক্র রা. বলেন, 
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“আল্লাহ তা'আলার কাসম! যারা নামায ও যাকাতের মধ্যে পার্থক্য করবে (অর্থাৎ নামায 
পড়বে; কিন্তু যাকাত দেবে না), তাদের বিরুদ্ধে আমি লড়াই করবোই । কেননা যাকাত হলো 
সম্পদের অধিকার । আল্লাহর কাসম! রাসূলুল্লাহ সা.কে তারা যদি যাকাত রূপে কোন মেষ 
শাবকও আদায় করে থাকত, যদি তারা এখন আমাকে তা আদায় করতে বিরত থাকে, তা হলে 
আমি তাদের বিরুদ্ধে এর জন্য লড়াই করবো ।” 
(আল বুখারী, আস-সাহীহ, [কিতাবুয যাকাতা, হা.নং: ১৩১২; মুসলিম, আস-সাহীহ, [কিতাবুল 
ঈমান], হা'নং: ২৯) 
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৯৮ ইসলামী আইন ও বিচার 


এদের পারস্পরিক নিবিড় সংযোগ জীবনের প্রতিটি ক্ষেত্রে অপরিহার্য আর এদের 
পারস্পরিক বিরোধ বিচ্ছেদের নিশ্চিত পরিণতি ধ্বংস। তিনি ধর্মহীন রাজনীতিকে “ভুতের 
কন্যা' ও 'পক্কিল মনোবৃত্তি'র পরিচায়ক বলে উল্লেখ করেছেন।২৮” ইমাম গাযালী (রোহ.)ও 
প্রায় একই রূপ মত প্রকাশ করেছেন । তিনি বলেন, 
৮৮৭) ০ ৬০৯ ই ১৬ ০০৩ এ) ৩৪ 
দীন ও রাষ্ট্র এ দুটি পরস্পর অবিচ্ছিন্ন । সুতরাং এ দুটির একটি অন্যটি ছাড়া 
চলতে পারে না।২ 
ও ৬১০০ ০৬০৮১ ০০৬৮ ০৬৮৪১ ৩) ০ ৩৭৪। 1এ স! ০০৮ 3:51 4 
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দীনের ওপর জীবন যাপন দুনিয়ার বিধিবন্ধ ব্যবস্থাপনা ছাড়া সম্ভব নয়। ... দীন ও 
রষট্রক্ষমতা দুটি পরস্পর অবিচ্ছিন্ন ।... রাষ্ট্রক্ষমতা দুনিয়ার সুশৃঙ্খল ব্যবস্থাপনার 
জন্য একান্ত প্রয়োজন আর দুনিয়ার সুশৃঙ্খল ব্যবস্থাপনা দীনের ওপর জীবন 
যাপনের জন্য একান্ত প্রয়োজন ।০ 


প্রচুর গবেষণা ও অধ্যয়ন শেষে “রাজনীতি ইসলামের অবিচ্ছেদ্য অংশ" মর্মে ঘোষণা 
দিয়ে বর্তমান বিশ্বের প্রখ্যাত মুজতাহিদ প্রফেসর ড. ইউসুফ আল-কারযাভী বলেন, 


“এখানে এ কথা সুস্পষ্টভাবে ঘোষণা করা কর্তব্য মনে করছি যে, রাজনীতি 
ব্যতীত ইসলামের সত্যিকার ও প্রকৃত ব্বপের (যেভাবে আল্লাহু তাআলা অবতীর্ণ 
করেছেন) পরিপূর্ণতা লাভ অসন্ভব। ইসলামকে রাজনীতি থেকে বিচ্ছিন্ন করলে তা 
আর ইসলাম থাকবে না, অন্য কোনো ধর্মে পরিণত হতে বাধ্য । বৌদ্ধ ধর্ম বা 
খিস্ট ধর্ম ইত্যাদিকে হয়তবা রাজনীতি থেকে পৃথক করার চিন্তা করা সম্ভব; কিন্ত 
ইসলামকে রাজনীতি থেকে বিচ্ছিন্ন অবস্থায় চিন্তা করা অসম্ভব |”, 


ইসলাম ও রাজনীতির সম্পর্ক নিয়ে বর্তমানে তিন প্রকার মত দেখা যায়। 
ধর্মনিরপেক্ষতাবাদীদের মত হলো, ইসলাম অন্য ধর্মের মতোই। ইসলামের সাথে 
মানুষের সম্পর্ক কেবল ব্যক্তিগত ও আধ্যাত্মিক কর্মকাণ্ডে। এটি ব্যক্তিগত বিষয়। 
রাষট্রপরিচালনা ও রাজনীতির সাথে এর কোন সম্পর্ক নেই। ইতিহাসে দেখা যায় যে, 
ইউরোপে রাষ্ট্র ও গীর্জার দীর্ঘ আটশত বছরের ছন্ব-সংঘাতে সৃষ্ট অস্থিরতার ফলে সে 


৩. ইউসুফ আল-কারযাতী, ইসলামী রষ্ট্রব্যবস্থা : তত্ব ও প্রয়োগ, (মিন ফিকহিদ দাওলাহ ফিল 
ইসলাম), ঢাকা : বিআইআইটি, ২০১৫ খ্রি. পৃ. ১০৬ 
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রাজনীতি : ইসলামী দৃষ্টিকোণ ৯৯ 


অঞ্চলের মানুষ যখন বিষিয়ে ওঠেছিল; তখন দুই তরবারীর দর্শন প্রয়োগ করে অর্থাৎ 
“গীর্জার প্রাপ্য গীর্জাকে দাও আর রাষ্ট্রের প্রাপ্য রাষ্ট্রকে দাও” এই নীতি অবলম্বন 
করে তারা এই সংঘাতের অবসান করতে সচেষ্ট হয়েছিল। কিন্তু পোপ-পাদ্রীদের 
প্রভাব থেকে যখন কোনভাবেই বেরিয়ে আসা সম্ভব হচ্ছিল না, তখন দ্বাদশ শতকের 
দিকে মারসিলিও এবং চতুর্দশ শতকের দিকে ম্যাকয়াভেলি এগিয়ে আসেন 
সেকুলারিজম বা ধর্মনিরেপক্ষতার দর্শন নিয়ে । রাষ্ট্র ও গীর্জার ছন্দে অতিষ্ঠ এবং পোপ 
ও পাদ্রীদের অন্যায় নিগ্রহের শিকার ইউরোপের মুক্তিপাগল মানুষ ইসলামের সুমহান 
রাজনৈতিক দর্শনের সাথে পরিচিত না হওয়ার কারণে ম্যাকয়াভেলির ধর্মনিরপেক্ষতার 
দর্শনকেই মুক্তির মহাপয়গাম মনে করে আকড়িয়ে ধরে। এই দর্শন ইউরোপের 
রাজনৈতিক অঙ্গনে এত দ্রুত জনপ্রিয় হয়ে ওঠে যে, যারাই এর বিরোধিতা করতো 
তাদেরকে মনে করা হতো প্রগতি বিরোধী, অগ্রগতির পথে অন্তরায় ।৩২ 


খিস্টান ধর্মরাষ্ট্রের নির্যাতন-নিপীড়নের প্রতিক্রিয়া হিসেবে এই মতাদর্শ সৃষ্টি হয়েছে। 
ধর্মনিরপেক্ষ গণতান্ত্রিক রাষ্্রব্যবস্থা প্রতিষ্ঠার পর এই মতবাদ সারা বিশ্বে খানিকটা 
গ্রহণযোগ্যতা লাভ করে ।০ সেকুলারিজমের উঠতি প্রোপাগান্ডার শিকার হয়ে এ সময় 
অনেকেই ইসলামকে মসজিদ, মাদ্রাসা, খানকা ও কতিপয় ইবাদতের সংকীর্ণ গপ্তিতে 
আবদ্ধ করে ফেলার তৎপরতায় লিগু হয়। এহেন ব্যাখ্যা পশ্চিমাদের প্রশংসা লাভের 
পক্ষে যথেষ্ট সহায়ক হয় এবং সেকুলারিজমের সমর্থকদের ছারা সমর্থনপুষ্ট হয়ে 
ক্রমান্বয়ে এমন একটি ধ্যান-ধারণা গড়ে ওঠে যে, ইসলাম ব্যক্তি মানুষের উৎকর্ষ 
বিধানের জন্যই আগমন করেছে। এই চিন্তাধারার অনুসারীরা ইসলামকে অর্থনৈতিক, 
সামাজিক ও রাষ্ত্রীয় জীবনের পরিমণ্ডল থেকে নির্বাসন দিয়ে ব্যক্তি-জীবনের ছোট একটি 
গঞ্জিতে আবদ্ধ করে ফেলে। এরাই এ ধরনের ধ্যান-ধারণা প্রচার করে যে, ইসলাম 
হলো একটি ধর্ম; রাজনীতি ও সমাজ ব্যবস্থার সাথে এর কোন সম্পর্ক নেই।৬ 


এই মতবাদ ও দৃষ্টিভঙ্গি এবং প্রতিক্রিয়াশীল মনোভাব পরিবর্তনের জন্য একটি 
ইসলামপন্থী চিন্তাগোষ্ঠী রাজনীতির মাঠে অবতীর্ণ হন। তারা বলিষ্ঠ যুক্তি প্রমাণের 
আলোকে এটা প্রমাণ করে দেখান যে, ইসলাম অপরাপর ধর্মের ন্যায় কতিপয় 
আনুষ্ঠানিকতা সর্বস্ব কোন ধর্ম নয়। কিংবা কিছু ইবাদত বন্দেগীর মধ্যে আবদ্ধও 
নয়। বরং ইসলামের রয়েছে সর্বজনীন পরিব্যাপ্তি। এর বিধি-বিধান জীবনের সকল 
কর্মকাণ্ডে পরিব্যাপ্ত, এর হুকুম-আহকাম জীবন জগতের সর্বত্র প্রযোজ্য । ইসলামে 
সামাজিক ও রাষ্ত্রীয় জীবনের গুরুত্ব ঠিক ততখানিই যতখানি গুরুত্ব রয়েছে 
ব্যক্তিজীবনের উৎকর্ষ সাধনের বেলায়। 


৩ আবুল ফাতাহ মুহাঃ ইয়াহইয়া, প্রাওক্ত, পৃ. ৬০৯ 

৩০. মুফতী মুহাম্মদ তকী উসমানী, রাজনীতি : ইসলামী চিন্তাধারা, অনুবাদ : রেজাউল করিম, ঢাকা 
: মাকতাবাতুত তামাদ্দুন, ২০১৩ খি., পৃ. ১১৯ 

৩" আবুল ফাতাহ মুহাঃ ইয়াহইয়া, প্রাজ্ঞ, পৃ. ৬১০ 
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১০০ ইসলামী আইন ও বিচার 


সেকুলারিজমের মুকাবেলা করতে যেয়ে ইসলামের সামাজিক ও রাজনৈতিক দিকটির 
উপর অধিক গুরুত্বারোপের পরিণতি থেকে একদল নিজেদের অজান্তেই ইসলামের 
ব্যক্তি জীবনের প্রসঙ্গটির ব্যাপারে উদাসীনতা প্রদর্শন করতে থাকে এবং 
রাজনীতিকেই ইসলামের মূল উদ্দেশ্য বলে মনে করে। তাদের বক্তব্য হলো, 
ইসলামের মূল উদ্দেশ্য দুনিয়াতে একটা ন্যায়পরায়ণ রাষ্ট্র গঠন করা । ইসলামের অন্য 
বিধানগুলো এই মূল লক্ষ্যের অনুগামী । তাদের মতে, এই কারণে রাজনৈতিক ক্ষেত্রে 
ইসলামকে বিজয়ী করার কাজে নিয়োজিত ব্যক্তিই ইসলামের প্রকৃত মর্ম-উদ্দেশ্য 
উপলব্ধি করতে পেরেছেন। অনেকে রাজনীতি থেকে দূরে থেকে আত্মার সংশোধন, 
ইসলামী শিক্ষার প্রসার, ইসলামের দাওয়াত, সামাজিক সংস্কার ইত্যাদি কাজে 
নিয়োজিত রয়েছেন। রাজনৈতিক ক্ষেত্রে তাদের উল্লেখযোগ্য ভূমিকা নেই। এ 
ধরনের ব্যক্তিদের সম্পর্কে বলা হয়, তিনি সংকীর্ণ দৃষ্টিভঙ্গি পোষণকারী এবং 
ইসলামের আসল মর্ম-উদ্দেশ্য সম্পর্কে তিনি সচেতন নন ।০৫ 


অপর পক্ষে পাশ্চাত্যের আদর্শ ঘেষা কিছু কিছু মুসলিম সেক্যুলার আদর্শ এরূপ ধ্যান- 
ধারণা লালন করেন যে, ইসলামে রাজনৈতিক দর্শন থাকলেও তা সেকেলে । আধুনিক 
যুগের ক্রমবর্ধমান সামাজিক ও রাজনৈতিক প্রেক্ষাপটের সাথে তাল মিলিয়ে এগুবার 
মত পর্যাপ্ত উপাদান ইসলামে নেই।৬ 


বন্তত ইসলামের রাজনৈতিক দর্শন সম্পর্কে এই তিন ধরনের ধারণাই অজ্দঞরতাপ্রসূত ও 
বিভ্রান্তিকর । প্রথমত দু'টি দৃষ্টিভঙ্গিই প্রান্তিক। অতিরিক্ত বাড়াবাড়ি অথবা অতিরিক্ত 
শিথিল। আর তৃতীয় দৃষ্টিভঙ্গি অজ্ঞতাপ্রসৃত। রাজনীতির ক্ষেত্রে ইসলামের প্রকৃত 
অবস্থান উপলদ্ধি করতে ব্যর্থ হওয়ার কারণে এই সব মতাদর্শ গড়ে ওঠেছে। এর 
কোনটিতেই প্রকৃত অবস্থার সঠিক চিত্রায়ন নেই। 


যারা ইসলামকে রাজনীতিহীন মনে করেন বা ইসলামী রাজনীতির বিরোধিতা করেন 
তাদের জবাবে এখানে প্রাচ্যবিদ বুদ্ধিজীবীদের কতিপয় বক্তব্য তুলে ধরা হলো 
যেরানে তারা ইসলামের সাথে রাজনীতির সম্পর্কের ব্যাপারে সুস্পষ্ট ও 
খোলাখুলিভাবে তাদের মতামত ব্যক্ত করেছেন। কারণ এ সকল প্রগতিবাদী ইসলাম- 
বিদ্বেধীরা এ দাবি করতে পারবেন না যে, তারা বর্তমান যুগের বিষয়ে তাদের চেয়েও 
বেশি খবর রাখেন, কিংবা এও দাবি করতে পারবেন না যে, তারা জ্ঞান বিজ্ঞান ও 
বিভিন্ন তথ্যাদি সংগ্রহের কলাকৌশল তাদের চেয়েও বেশি রপ্ত করতে পেরেছেন। 
তাদের কতিপয় বক্তব্য নিন্নরূপ : 


০. মুফতী মুহাম্মদ তকী উসমানী, প্রাণ, পৃ. ১১৯ 
০» আবুল ফাতাহ মুহাঃ ইয়াহইয়া, প্রাগুজ্ঞ, পৃ. ৬১০ 
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রাজনীতি : ইসলামী দৃষ্টিকোণ ১০১ 


ত৭. 


উল্লিখিত ১-৭ পর্যন্ত উক্তিসমূহ প্রফেসর ড. ইউসুফ আল-কারযাভী তার “ইসলামী রাষ্ট্ব্যবহ্থা : 


১. ড. ভি ফিটজেরান্ড (৬. 7112591810) বলেন, 


“ইসলাম শুধুমাত্র একটি ধর্ম নয়, বরং এটি একটি রাজনৈতিক কর্মসূচিও 
বটে। যদিও সমসাময়িক যুগের কতিপয় মুসলিম যারা নিজেদের প্রগতিবাদী 
জড়িত, একটিকে অপরটির থেকে পৃথক করার কোনো সুযোগ নেই।” 


২. অধ্যাপক সি. এ. ন্যালিয়ন (0.4. 1ব811107) বলেন, 


“মুহাম্মদ স. একই সময়ে একটি ধর্ম ও একটি রাষ্ট্র প্রতিষ্ঠা করেছেন, যা 
জীবনের প্রতিটি দিককে বেষ্টন করে আছে”। 


৩. ভ. জোসেফ শ্যাখ্ট (]. 9০1)9০1/)বলেন, 


“ইসলাম শুধুমাত্র ধর্ম সর্বস্ব নয়; বরং এটি ধর্ম থেকেও অতিরিক্ত কিছু; এটি 
শাসন ব্যবস্থা ও রাজনেতিক চিন্তাধারারও প্রতিনিধিত্ব করে। এটি পরিপূর্ণ 
একটি জীবন ব্যবস্থা, যা ধর্ম ও রাষ্ট্র উভয়কে অন্তর্ভুক্ত করে”। 


8. অধ্যাপক আর. স্ট্রথম্যান (২. 90010007210) বলেন, 


“ইসলাম ধর্ম ও রাজনীতির সমষ্টি; কারণ এর প্রতিষ্ঠাতা একজন নবী 
ছিলেন, সাথে সাথে একজন বিজ্ঞ রাজনীতিবিদ ও রাষ্ট্রনায়কও ছিলেন” । 


৫. অধ্যাপক ডি.বি. ম্যাকডোনান্ড 0.3. 190110010910) বলেন, 


“এখানে (মদীনাতে) সর্বপ্রথম ইসলামী রাষ্ট্র প্রতিষ্ঠা লাভ করে এবং 
ইসলামী আইনের মূলনীতি প্রণয়ন করা হয়”। 


৬. স্যার টি. আরনন্ড (911. 271010) বলেন, 


“ইসলামের নবী একই সময় ধর্মপ্রধান ও রাষ্ট্রপ্রধান ছিলেন” । 


৭. অধ্যাপক 'গিব' (0199) বলেন, 


“তখনি স্পষ্ট হলো যে, ইসলাম শুধুমাত্র ব্যক্তিগত ধর্মীয় আকীদা-বিশ্বাসের 
নাম নয়; বরং এটি একটি স্বতন্ত্র সাজ ও রাষ্ট্রপ্রতিষ্ঠার দাবি রাখে । 
ইসলামে রয়েছে স্বতন্ত্র শাসন পদ্ধতি, এর রয়েছে নিজস্ব আইন কানুন ও 
বিশেষ রাষ্ট্র ব্যবস্থা” ।৩" 


তত্ব ও প্রয়োগ” গ্রন্থে মূল বইয়ের রেফারেক্গ সহ উল্লেখ করেছেন। পৃ. ২১-২২। (মুল বইটি 
আরবীতে “মিন ফিকহিদ দাওলাহ ফিল ইসলাম” নামে প্রকাশিত হয়েছে। বঙ্গানুবাদ প্রকাশ 
করেছে বিআইআইটি, ঢাকা, ২০১৫) 
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১০২ ইসলামী আইন ও বিচার 


প্রকৃত সত্য হলো, ইসলাম একটি সামগিক জীবন ব্যবস্থা । মানব জীবনের সামথিক 
দিকের একটি পূর্ণাঙ্গ দিক নির্দেশনা এতে রয়েছে। এখানে মানুষের বিশ্বাস ও 
ঈমানের পরিশুদ্ধির দিক-নির্দেশনা যেমন রয়েছে, তেমনি ইবাদত বন্দেগীর মাধ্যমে 
আল্লাহর নৈকট্য লাভের নির্দেশনাও রয়েছে, আবার মানুষের নৈতিক ও আধ্যাত্মিক 
জীবনের উৎকর্ষ লাভের পন্থাও নির্দেশ করা হয়েছে। ব্যক্তি জীবনের উন্নয়নের 
কর্মসূচী যেমন এতে রয়েছে, তেমনি মানুষের জীবনের সামাজিক, অর্থনৈতিক ও 
রাজনৈতিক জীবনের এমনকি আন্তর্জাতিক জীবনের পূর্ণাঙ্গ পথ নির্দেশনাও এতে 
রয়েছে। এই সামগ্বিকতার উপর প্রতিষ্ঠিত ইসলামের পূর্ণাঙ্গ প্রাসাদ। এখানে 
একটিকে গ্রহণ করা একটিকে বর্জন করা, একটিকে উপেক্ষা করে অন্যটিকে আকড়ে 
ধরার কোনই অবকাশ নেই। 


এর অর্থ হলো ইসলামের জীবনব্যাপী দিক নির্দেশনার একটি দিক হলো রাজনৈতিক 
দিক নির্দেশনা । রাজনৈতিক দিক নির্দেশনাই ইসলামের একমাত্র উদ্দেশ্য এরূপ নয়। 
আবার প্রত্যেককে রাজনীতির সাথে সংশ্লিষ্ট হতে হবে এমনও নয়। বরং এ দায়িত্ব 
উম্মতের উপর ফরযে কিফায়ারূপে আরোপিত । একটি দলকে এ দায়িত্ব পালনে সদা 
তৎপর থাকতে হবে এবং ইসলামের রাজনৈতিক দিক নির্দেশনাগুলো রাষ্ট্র ও সমাজ 
জীবনে প্রতিফলিত ও বাস্তবায়িত করার জন্য জোর তৎপরতা চালিয়ে যেতে হবে। 
অন্যথায় সকলেই এ দায়িত্বে অবহেলার অপরাধে অপরাধী সাব্যস্ত হবে ।০৮ 

ইসলাম যে পূর্ণাঙ্গতার মহিমায় প্রতিষ্ঠিত, পরিবেশ পরিস্থিতির প্রেক্ষাপটে সম্ভাব্য মাত্রা 
পর্যস্ত এই পূর্ণাঙ্গতার প্রতিফলন দাবি করে মুসলিম উম্মার নিকট সঙ্গত কারণে 
কোথায়ও পূর্ণাঙ্গ মাত্রায় বাস্তবায়ন করা সম্ভব না হলে যেখানে যতটুকু সম্ভব ততটুকু 
অবশ্যই বাস্তবায়ন করতে হবে। সুতরাং অর্থনৈতিক ও সামাজিক বিধি-বিধান এবং 
রাজনৈতিক দিক-নির্দেশনাকে.উপেক্ষা করে শুধুমাত্র কতিপয় ইবাদত 

গণ্ডিতে আবদ্ধ করে ইসলামকে ব্যাখ্যা করা যেমন প্রান্তিকতা, তেমনি ব্যক্তিক উৎকর্ষ, 
নৈতিক উন্নয়ন, আধ্যাত্মিক অগ্রগতির প্রচেষ্টা, ঈমান-আকীদা, আমল-আখলাকের 
দিকগুলোকে পাশ কাটিয়ে শুধুমাত্র অথনৈতিক সামাজিক ও রাজনৈতিক দৃষ্টিকোণ 
থেকে ইসলামের ব্যাখ্যা করতে যাওয়া এবং ইসলামকে রাজনীতি সর্বস্ব একটি 
মতবাদরূপে তুলে ধরাও তেমনি প্রান্তিকতা। এতে অবশ্যই কোন সংশয়ের অবকাশ 
নেই যে, সমাজ ও রাষ্ট্র সম্পর্কে ইসলামের একটি পূর্ণাঙ্গ দিক নির্দেশনা রয়েছে। 
মানুষের সামাজিক জীবনকে ভারসাম্যপূর্ণ করে তোলা, সুখে দুঃখে মানুষের পাশে এসে 
দীড়ানো, সমাজের সেবা করা, সমাজে আদল ও ইনসাফ প্রতিষ্ঠা করা, রাষ্ত্রীয়ভাবে 
মানুষের জীবনকে সঠিক পথে পরিচালনা করা ইসলামের একটি গুরুতৃপূর্ণ দিক। এ 


*. আবুল ফাতাহ মৃহাঃ ইয়াহইয়া, প্রাগুক্ত, পৃ. ৬১০ 


//4.10907079071.00]) 


রাজনীতি : ইসলামী দৃষ্টিকোণ ১০৩ 


ব্যাপারে ইসলামের সুনির্ধারিত বিধি-বিধান রয়েছে; যা মানুষের জীবনের সর্বোচ্চ শাস্তি 
ও নিরাপত্তার গ্যারান্টি দেয়। কিন্তু কথাটাকে যদি এভাবে বলা হয় যে, ধর্ম মূলত 
রাজনীতিরই অপর একটা নাম অথবা রাজনৈতিক কর্তৃতু প্রতিষ্ঠাই হচ্ছে ধর্মের মূল 
উদ্দেশ্য তাহলে অবশ্যই এটি ্রান্িকতার দোষে দুষ্ট হতে বাধ্য। এটা ইসলামের 
ভাবমূর্তি বিকৃতিরই নামান্তর । 
বস্তুত সামাজিক ও রাজনৈতিক ক্ষেত্রে ইসলামের যে নিয়মনীতি রয়েছে তা সর্বজনীন 
ও সর্বকালীন। কেননা এ সকল ক্ষেত্রে ইসলাম উদারনীতি গ্রহণ করেছে। একটি 
হতে পারে এবং প্রয়োজনীয় বিধি-বিধান প্রণয়ন করে নিতে পারে এতটা সুযোগ 
এক্ষেত্রে রেখে দেয়া হয়েছে। যে চৌহদ্দি বর্ণনা করে দেওয়া হয়েছে তা সর্বজনীন ও 
কালজয়ী অর্থাৎ সর্বযুগে সকল দেশে সকল রং ও বর্ণের মানুষের ক্ষেত্রে সেগুলো 
প্রযোজ্য । কতিপয় চিরন্তন বিষয়ের বিধি-বিধান নির্ধারণ করে দেয়ার পর মানুষের 
গবেষণা ও ইজতিহাদের দরজাকে এক্ষেত্রে উন্যুক্ত রাখা হয়েছে । অতএব যারা বলেন 
যে, ইসলামের রাজনৈতিক দর্শন থাকলেও আধুনিক কালে তা প্রযোজ্য হওয়ার মত 
নয়, তারা মূলত অন্ধের রাজ্যে বাস করেন। ইসলামের জীবনধারা ও বিধি বিধানের 
সাথে তাদের পরিচয় নেই বললেও ভুল হবে না। এধরনের প্রান্তিক বিশ্বাসের 
অধিকারীদেরকে মাওলানা মুশাহেদ আলী রহ. “ফাতহুল কারীম ফী সিয়াসাতিন 
নাবীয়্যিল আমীন” গ্রন্থে মুলহিদণ৯ বলে অভিহিত করেছেন ।০ 
ইসলামের মৌলিক উদ্দেশ্য হলো ইবাদত 
আল্লাহ তা“আলা মানুষ সৃষ্টির উদ্দেশ্য বর্ণনায় বলেছেন, 
€০১১৭ ২০০09 ১ ০৮০১৯ 

আমি জীন ও মানুষকে সৃষ্টি করেছি এই জন্য যে, তারা আমার ইবাদত করবে ।৯ 
ইবাদতের অর্থ হলো আনুগত্য । আনুগত্যের প্রতিটি বৈধ রূপই ইবাদতের অন্তর্ভুক্ত । 
অর্থাৎ জীবনের প্রতিটি ক্ষেত্রে আল্লাহর আনুগত্য করাই হলো আল্লাহর মানবসৃষ্টির 
মূল উদ্দেশ্য । ইবাদত দুই প্রকার; 
এক. একমাত্র আল্লাহ তাঁআলার আনুগত্যসূচক ইবাদত। সালাত, সিয়াম, হজ্জ, 
যাকাত, কুরবানী ইত্যাদি এই প্রকার ইবাদত । এগুলো প্রত্যক্ষ ও মৌলিক ইবাদত 


৩». স্বধর্মত্যাগী, নাস্তিক, অবিশ্বাসী | . 
% আবুল ফাতাহ মুহাঃ ইয়াহইয়া, প্রাওক্ত, পৃ. ৬১২ 
৪ আল-কুরআন, ৫১ : ৫৬ 
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১০৪ ইসলামী আইন ও বিচার 


দুই. আল্লাহর সন্তষ্টি বিধানের উদ্দেশ্যে আল্লাহর বিধান মতে সম্পাদিত বৈষয়িক 
কল্যাণপ্রসূত কর্মকাণ্ড। এগুলো পরোক্ষভাবে ইবাদতে পরিণত হয়। এর উদাহারণ হলো 
ব্যবসা-বাণিজ্য । আল্লাহর তা'আলার বিধান মতে আল্লাহর সন্তুষ্টি অর্জনের উদ্দেশ্যে 
ব্যবসা-বাণিজ্য করা হলে সেই ব্যবসা-বাণিজ্য তাৎপর্যের দিক থেকে ইবাদতে পরিণত 
হয়। এই ব্যবসা-বাণিজ্যের মাধ্যমে সাওয়াবও পাওয়া যায়। কিন্ত এটা পরোক্ষ ইবাদত। 
আল্লাহ্‌ প্রদত্ত বিধি-বিধান মেনে চলা এবং আল্লাহর সন্তষ্টি অর্জনের নিয়তের কারণে 
ইবাদতে পরিণত হয়।৪২ 


রাজনীতি : পরোক্ষ ইবাদত 

রাজনীতি ও রাষ্ট্রপরিচালনা পরোক্ষ ইবাদত। আল্লাহর বিধান মোতাবেক ও আল্লাহ্‌র 
সন্তুষ্টি লাভের জন্যে রাজনীতি ও রাষ্ট্রপরিচালনা করা হলে তা ইবাদতে পরিণত হবে। 
কিন্তু তা পরোক্ষ ইবাদত। ব্যবসা-বাণিজ্যের মতই রাজনীতি ও রাষ্ট্র পরিচালনা করা 
প্রত্যক্ষ ইবাদত নয়। আল্লাহর আনুগত্য ও ভালো নিয়তের কারণে রাজনীতি ও রাষ্ট্র 
পরিচালনা ইবাদতে পরিণত হয়। আল্লাহ তাঁআলা এই উভয় প্রকার ইবাদতের 
উদ্দেশ্যেই মানুষ সৃষ্টি করেছেন। প্রত্যক্ষ ইবাদতের গুরুত্ব পরোক্ষ ইবাদতের গুরুতু 
অপেক্ষা বেশি। কিন্ত পরোক্ষ ইবাদতের সংখ্যা বেশি। পরোক্ষ ইবাদতের একটিকে 
আল্লাহ কর্তৃক বান্দাকে সৃষ্টি করার মূল লক্ষ্য-উদ্দেশ্য বিবেচনা করা যাবে না। 
পরোক্ষ ইবাদত প্রত্যক্ষ ইবাদতের সাথে সমম্থিত হয়ে সৃষ্টির উদ্দেশ্য সাধন করে। 
আরেকটি বিষয় বিবেচনা করা উচিত। সব পরোক্ষ ইবাদতের গুরুত্ব সমান নয়। 
একেক পরোক্ষ ইবাদতের গুরুত্ব একেক রকম। এই গুরুত্ব নির্ভর করে পরোক্ষ 
ইবাদতের ফলাফলের ব্যাপকতা ও গুরুত্বের উপর। কোন পরোক্ষ ইবাদতের প্রভাব 
অনেক বেশি ব্যাপক এবং গুরুত্বহ হলে সেই পরোক্ষ ইবাদতের গুরুত্বও অনেক 
বেশি হয়। রাজনীতির শুরুত্ব প্রসঙ্গে বলা যায়, প্রকৃত ইসলামী রাষ্ট্রব্যবস্থা প্রতিষ্ঠিত 
হলে সেই রাষ্ট্রব্যবস্থচর অধীনে সকল প্রত্যক্ষ ও পরোক্ষ ইবাদত সম্পন্ন করা সহজ 
হয়। ইবাদতের পরিধি বৃদ্ধি পায়। এই কারণে অন্য সকল পরোক্ষ ইবাদতের তুলনায় 
রাজনীতির গুরুত্ব অনেক বেশি। এই দিক বিবেচনা করে রাজনীতির উপর বেশি 
গুরুত্ব আরোপ করা দূৃষণীয় নয়। কিন্তু এটিকে ইসলামের মূল উদ্দেশ্য হিসেবে 
বিবেচনা করা হলে গুরুতর ক্রমবিন্যাসই লঙ্ঘিত হয়। কেননা, রাজনীতি ও রাষ্ট্র 
পরিচালনা ইসলামের মূল লক্ষ্য এই মনোভাব মানুষের মন-মগজে প্রাধান্য লাভ 
করলে অন্য অনেক জরুরী বিষয় গৌণ হয়ে পড়ে। ফলে অনেক সমস্যার উদ্ভব 
ঘটতে পারে ।*০ 


* মুফতী মুহাম্মদ তকী উসমানী, প্রাগুক্ত, পৃ. ১১৯ 
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রাজনৈতিক উদাসীনতা ইসলাম সম্মত নয় 
ইসলামকে কেবল সালাত-সিয়ামের মাঝে সীমাবদ্ধ বিবেচনা করে রাষ্ট্রপরিচালনার 
বিষয়টিকে উপেক্ষা করাও অনেক বড় ভুল। প্রকৃত বাস্তবতা হলো ইসলামের অনেক 
দিক রয়েছে। রাজনীতিও ইসলামের একটা গুরুতৃপূর্ণ দিক। রাজনীতি বিমুখ হয়ে 
রাজনীতিকে দীনের বহির্ভূত মনে করাও বড় ভ্রান্তি। ইসলামের উপর চলতে হলে 
ইসলামের সকল বিধি-বিধান মেনে চলা আবস্যক। মহান আল্লাহ বলেন, 
৬ ৮ ০ ৩ ১ ৩2০০৭ এ ৯ 2১৮৪৫ লও ০৯4 ১৪৯ 
১:2৩ ০১৪৩ 453 ০ এ গু 234 528ঠ) 8০০০ 
তোমরা কি কিতাবের কিছু অংশে ঈমান রাখ আর কিছু অংশ অস্বীকার কর? 
সুতরাং তোমাদের মধ্যে যারা তা করে দুনিয়ার জীবনে লাঙ্কুনা ছাড়া তাদের কী 
প্রতিদান হতে পারে? আর কিয়ামতের দিনে তাদেরকে কঠিনতম আযাবে নিক্ষেপ 
করা হবে। আর তোমরা যা কর, আলাহ সে সম্পর্কে গাফিল নন।%5 


নবীগণ কায়েমী সমাজ ব্যবস্থা পরিবর্তনের সর্বাত্মক সংগ্রাম করেছেন।% 


ইসলামের পক্ষে চেষ্টা-পরিশ্রম 
এক ব্যক্তিই ইসলামের সব বিভাগে কাজ করতে পারে না। এই জন্যে কর্মবন্টন 
অত্যাবশ্যক । কিছু ব্যক্তি এক বিষয়ে কাজ করবে । কিছু ব্যক্তি আরেক বিষয়ে চেষ্টা- 
পরিশ্রম করবে । কুরআনেও এ নীতি সম্পর্কে বলা হয়েছে, 
০2 ৪৪ 1429 ৫৮5 ও ৪ ১৫905 আও 30 ১৮০ ৬৫ ৩৯ 
০১০৭ এ ৫ 1১৮০ ৬. 1৮425515558? 
আর মুমিনদের জন্য সংগত নয় যে, তারা সকলে একসঙ্গে অভিযানে বের হবে। 
অতঃপর তাদের প্রতিটি দল থেকে কিছু লোক কেন বের হয় না, যাতে তারা 
দীনের গভীর জ্ঞান আহরণ করতে পারে এবং আপন সম্প্রদায় যখন তাদের নিকট 
প্রত্যাবর্তন করবে, তখন তাদেরকে সতর্ক করতে পারে, যাতে তারা (গুনাহ 
থেকে) বেঁচে থাকে ।৪৬ 
কোন ব্যক্তি নিজের জন্যে দীনের একটা ক্ষেত্র বেছে নিবে এবং সেক্ষেত্রেই সে নিজের 
সময়-শ্রম অধিক পরিমাণে ব্যয় করবে । সেই বিষয়ে অধিক মনোযোগী হবে । আরেক 
জন আরেকটি ক্ষেত্র নির্বাচন করবে এবং সে সেই ক্ষেত্রে নিজের সময়-শ্রম ব্যয় 
করবে । সেই বিষয়ে অধিক মনোযোগ নিবিষ্ট করবে। এটি দীনের দিক থেকে 


” আল-কুরআন, ২ : ৮৫ 
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আপত্তিকর নয়। অনেকই নিজের নির্বাচিত ক্ষেত্রকেই দীনের মূল লক্ষ্য বলে মনে 
করেন। এখানেই আপত্তি। কেননা, তার নির্বাচিত শাখা দীনের বিভিন্ন শাখার একটি । 
উদাহরণস্বরূপ বলা যায়, কেউ যদি মনে করেন তিনি রাজনীতিতে অধিকতর দক্ষতার 
সাথে সময়-শ্রম দিতে পারবেন। তিনি এটা করতে পারেন। কিন্ত তিনি যদি মনে 
করেন যে, রাজনীতি হলো দীনের মূল লক্ষ্য তাহলে সেটি হবে ভ্রান্তি । 


ইসলামের রাজনৈতিক বিধি-বিধানের স্বরূপ ও প্রকারভেদ : স্থায়িত্ব ও 
পরিবর্তনশীলতার সমন্বয় 
রাজনীতি সম্পর্কে ইসলাম বিস্তারিত বিধি-বিধান উল্লেখ করেছে। কিন্তু ইসলাম রাষ্ট্র 
ব্যবস্থার নির্দিষ্ট কোন কাঠামো স্থির করে দেয়নি। কেবল রাষ্ট্রব্যবস্থার মূল নীতি- 
কৌশলগুলো ইসলামে উল্লেখ করা হয়েছে। নীতি-কৌশলগুলো কার্যকরের পদ্ধতি, 
প্রায়োগিক রূপ ও শাখা-প্রশাখাগত বিষয়গুলোকে প্রতিটি যুগের আলিম ও 
ব্যক্তিবর্গের উপর ন্যস্ত করা হয়েছে। আল্লাহ তা'আলা ইসলামী শরী'আহ্র মাধ্যমে কিছু 
অপরিবর্তনশীল নীতি প্রদান করেছেন। এ সব নীতিতে কোন পরিবর্তন আনা যাবেনা । এ 
সব নীতিতে বর্ণিত দিক নিদের্শনা সকল যুগের জন্যে প্রযোজ্য । এই সব মৌলিক 
নীতিকে ভিত্তি ধরে এবং মৌলিক নীতিগুলোকে পুরোপুরি অনুসরণ করে মুসলিম চিন্ত 
বিদদের পরামর্শক্রমে যুগোপযোগী কর্মপদ্ধাতি অনুসরণ করা বৈধ । 
উদাহরণস্বরূপ বলা যায়, আল-কুরআনুল কারীমে বলা হয়েছে, 
€০: 469 ০3 2৮ ৩৫7 ০১৩০৯ 

তোমরা তাদের মুকাবিলার জন্য যথাসাধ্য শক্তি ও অশ্ব-বাহিনী প্রস্তুত রাখবে ।£* 
এই আয়াতে প্রস্তুতি গ্রহণের মূলনীতি বর্ণনা করা হয়েছে। শরী'আহয় প্রস্তুতি গ্রহণের 
কিছু উদাহরণও উল্লেখ রয়েছে। প্রতিটি যুগের শাসক, আলিম ও সমরবিদদের উপর এই 
দায়িত্ব ন্যস্ত করা হয়েছে। তারা অভিজ্ঞতা ও প্রয়োজনীয়তার আলোকে সর্বোচ্চ শক্তি 
অর্জনের চেষ্টা করবেন। অনুরূপভাবেই রাজনীতির ক্ষেত্রেও ইসলাম মৌলিক দিক- 
নির্দের্শনা প্রদান করেছে। কিন্ত প্রশাসন, ক্ষমতা-বপ্টন, মন্ত্রী-পরিষদ, আইন-সভা, 
পরামর্শ-পরিষদ এ সব বিষয়ে ইসলাম কোন নির্দিষ্ট সীমারেখা আরোপ করেনি । এগুলো 
সমকালীন মুসলিম নেতৃবর্গের কল্যাণধর্মী বিবেচনা সাপেক্ষ কাজের আওতাতুক্ত। প্রতিটি 
যুগে সংশ্লিষ্ট বিষয়ে অভিজ্ঞ ব্যক্তিবর্গ এই সব বিষয়ে প্রয়োজন অনুযায়ী ব্যবস্থা গ্রহণ 
করবেন । তাই প্রাচীন ফকীহদের আলোচনায় আইন-সভা, মন্ত্রী-পরিষদের সদস্য-সংখ্যা 
ইত্যাদি শাখা-প্রশাখা বিষয়ে কোন সুনির্দিষ্ট কাঠামো পাওয়া যায় না। শাখা-প্রশাখার 
ক্ষেত্রে সর্বযুগে প্রযোজ্য কাঠামো নির্দিষ্ট করা যৌক্তিকও নয়। 


*" আল-কুরআন, ০৮ : ৬০ 
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মানুষ সব বিষয়ে নিজের বুদ্ধি-বিবেচনা মত সিদ্ধান্ত গ্রহণ করতে পারে না। অনেক 
বিষয়ে নিজের বুদ্ধি-বিবেচনা মত সিদ্ধান্ত নিলে ভুল হয়। এ সব বিষয়ে শরী“আহ্‌ 
নিজস্ব বিধান প্রদান করেছে। কিন্তু মুবাহ বিষয়গুলো অধিকাংশ ক্ষেত্রে বুদ্ধি ও 
দৃরদৃষ্টির উপর ছেড়ে দেওয়া হয়েছে। মোটকথা, রাজনীতি সংক্রান্ত ইসলামী মৌল- 
নীতিগুলো অপরিবর্তনীয়। তবে এই সব মূলনীতির ভিত্তিতে স্থান-কাল-বাস্তবতার 
আলোকে যুগোপযোগী বিধি-বিধান প্রণয়নের সুযোগও রয়েছে । এই সব বিধি-বিধান 
স্থান-কালভেদে পরিবর্তিতও হতে পারে । তবে শর্ত হলো, মূলনীতি বর্ণিত সীমারেখার 
মাঝে অবস্থান করতে হবে। সুতরাং ইসলামী রাজনীতি প্রসঙ্গে কিছু বলার অর্থ সকল 
যুগে, সকল স্থানে প্রযোজ্য বাধা-ধরা বিধি-বিধানের বর্ণনা করা নয়। ইসলামী 
রাজনীতি সংক্রান্ত আলোচনার উদ্দেশ্য হলো মৌলিক দর্শন, নীতি ও সূত্রগুলো 
আলোচনা করা । এগুলো কুরআন-সুন্নাহতে সুস্পষ্টভাবে বিবৃত হয়েছে।*৮ 


ইসলামে রাজনীতির গুরুত্ব ও প্রয়োজনীয়তা 

ইসলাম একটি বিশ্বজনীন আদর্শ, যা সৃষ্টিকর্তা আল্লাহর পক্ষ হতে বিশ্বমানবতার জন্য 
প্রেরিত হয়েছে। যার মধ্যে সকল যুগের সকল মানুষের সত্যিকারের কল্যাণ নিহিত 
রয়েছে। ইসলাম মানব জীবনের সকল দিক ও বিভাগের জন্য সুস্পষ্ট ও স্থায়ী 
মঙ্গলের পথনির্দেশ দান করেছে। কতগুলো ব্যক্তিগত নীতি-আদর্শ ও ধর্মীয় 
আনুষ্ঠানিকতার মধ্যে ইসলাম সীমাবদ্ধ নয়। বরং মানুষের ব্যক্তিগত, পারিবারিক ও 
সামাজিক বিধিবিধানসহ তার ধর্মীয় ও বৈষয়িক জীবনের সকল মৌলিক বিষয়ে 
এমনকি কোন কোন ক্ষেত্রে খুঁটিনাটি ব্যবহারিক বিষয়েও ইসলাম চিরস্থায়ী হেদায়ত 
পেশ করেছে। অতএব ইসলামী খিলাফত প্রতিষ্ঠার প্রয়োজনীয়তা এ কারণে যে, 
যাতে পূর্ণ নিরাপত্তা ও নিশ্চিন্ততার মধ্যে ইসলামী বিধানসমূহ যথাযথভাবে পালন করা 
সহজ হয় এবং মানবকল্যাণ নিশ্চিত হয়। 


ধর্মনিরপেক্ষ রাষ্ট্র ব্যবস্থায় মুসলিম তার ব্যক্তিগত জীবনে ধর্ম পালনে স্বাধীন থাকলেও 
বৈষয়িক জীবন অনৈসলামী আইনে শাসিত হয়। সুদ-ঘুষের পৃঁজিবাদী অর্থনীতি কিংবা 
পরিণত হয়। অন্যদিকে দেশের আদালতগুলোতে ইসলামী বিধান অনুযারী বিচার ব্যবস্থা 
না থাকায় অনেক ক্ষেত্রে নিরপরাধী দণ্ডিত হয় আর অপরাধী খালাস পেয়ে যায় । ফলে 
আইনের প্রতি অশ্রদ্ধা এবং অবিচার এবং সামাজিক অস্থিতিশীলতা ব্যাপকতা লাভ করে। 
এ সকল কারণে একজন মুমিনকে ইসলামী খিলাফত প্রতিষ্ঠায় সাধ্যমতো চেষ্টা করতে 
হয়। কারণ ইসলামী খিলাফত শুধু মুসলিমের জন্য নয়, বরং খিলাফতের অধীনে 
বসবাসরত সকল নাগরিকের জন্য সমানভাবে কল্যাণকর । ইসলাম যেমন কোন দল বা 


রি আবুল ফাতাহ মুহাঃ ইয়াহইয়া, প্রাগুক্ত, পৃ. ৬১২ 
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১০৮ ইসলামী আইন ও বিচার 


সম্প্রদায়ের জন্য নির্দিষ্ট নয়, ইসলামী খিলাফতও তেমনি নির্দিষ্ট কোন সম্প্রদায়ের 
নিজস্ব বিষয় নয়। বরং আল্লাহর বান্দাদের জন্য আল্লাহ প্রেরিত বিধান সর্বজনীন, যা 
সকলের জন্য মঙ্গলময় ও সকলের প্রতি সমানভাবে প্রয়োগযোগ্য। যেমন আল্লাহর সৃষ্ট 
আলো বাতাস, মাটি ও পানি সবার জন্য কল্যাণময় ।*৯ 

মানব জীবনের উন্নতি অগ্রগতির সাথে রাজনীতির সম্পৃক্ততা বিবেচ্য হয়। সমাজ ও 
দেশ পরিচালনার ক্ষেত্রে রাজনীতি প্রধান ভূমিকা পালন করে থাকে। এজন্য ইসলাম 
বিশেষভাবে এর প্রতি গুরুত্ব দিয়েছে। 


১. আদর্শ বাস্তবায়ন করার জন্য রাজনীতি অপরিহার্য 
জীবনের প্রতিটি ক্ষেত্রে আল্লাহর দেয়া জীবন বিধান পরিপালন করতে হলে 
রাজনৈতিক শক্তির প্রয়োজন । ইসলামের কিছু বিধান রয়েছে যা রাষ্ট্রীয় সিদ্ধান্ত ছাড়া 
পালন করা সম্ভব নয়। যেমন হত্যা ও অঙ্গহানির বিধান, চুরি ও ব্যভিচারের শাস্তি 
ইত্যাদি। সেজন্য যুগে যুগে নবী ও রাসুলগণও আল্লাহর দীন কায়েমে সর্বাত্বক 
প্রচেষ্টা চালিয়েছেন। আল্লাহ তাআলা বলেন, 
০০৯) পিস 4 ৩০ ০০ এ ৩০ 5১09 ৩৬4৫০) 5 ০০ তে (৫6০৯ 
এত ভস্নে এ ও 1১৮ ০ ৮৫40 এত এরর এ ৩ উও 2 ৮ ১০ 
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তিনি তোমাদের জন্য দীন বিধিবদ্ধ করে দিয়েছেন; যে বিষয়ে তিনি নৃহকে নির্দেশ 
দিয়েছিলেন, আর আমি তোমার কাছে যে ওহী পাঠিয়েছি এবং ইবরাহীম, মূসা ও 
ঈসাকে যে নির্দেশ দিয়েছিলাম তা হল, তোমরা দীন কায়েম করবে এবং এ থেকে 
বিচ্ছিন্ন হবে না। তুমি মুশরিকদেরকে যেদিকে আহ্বান করছ তা তাদের কাছে 
কঠিন মনে হয়; আল্লাহ যাকে চান তার দিকে নিয়ে আসেন। আর ষে তার 
অভিমুখী হয় তাকে তিনি হিদায়াত দান করেন ।৫০ 


২. রাজনীতি সমাজের বিভিন্ন নীতি-বিধি পরিবর্তনকারী শক্তি 

সমাজ থেকে অপসংস্কৃতি, কুসংস্কার, অন্যায় অবিচার দূরীভূত করার জন্য অন্যতম 

শক্তি হলো রাজনৈতিক শক্তি । এজন্য আমাদের প্রিয় নবী একটি রাষ্ট্রীয় ক্ষমতা দিয়ে 

সাহায্য করার জন্য আল্লাহর নিকট দুআ করেছিলেন। আল-কুরআনে বলা হয়েছে, 
€৮ ৫০ ৩:৫৪ ১9 ৪০ 6৮৯5 ৩৯৮০ ৪৬০০৬ এস ০০৮১৯ 
আর বল, “হে আমার রব, আমাকে প্রবেশ করাও উত্তমভাবে এবং বের কর 
উত্তমভাবে। আর তোমার পক্ষ থেকে আমাকে সাহায্যকারী শক্তি দান কর' নি 


৯» মুহাম্মাদ আসাদুল্লাহ আল-গালিব, ইসলামী খিলাফত ও নেতৃত্ব নির্বাচন, রাজশাহী : হাদীছ 
ফাউন্ডেশন বাংলাদেশ, ২০০৩ খ্রি. পৃ. ৯-১০ 

৫০ আল-কুরআন, ৪২ : ১৩ 

৫ আল-কুরআন, ১৭ : ৮০ 
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রাজনীতি : ইসলামী দৃষ্টিকোণ ১০৯ 


৩. রাজনীতির মাধ্যমে যা সম্ভব অন্যভাবে তা সম্ভব নয় 
রাজনীতি এমন একটি শক্তি যার মাধ্যমে এমন অনেক কল্যাণকর কাজ করা সম্ভব, 
যা অন্য কিছু দিয়ে সম্ভব নয়। এ জন্য তৃতীয় খলিফা উসমান রা. বলেন, 
0154৮ € ৮ 3 ৮০৬৬ (9৪ ঞ॥ ৩! 
নিশ্চয় আল্লাহ তাআলা রাষ্ট্র-শক্তির সাহায্যে এমন অনেক কাজ সম্পন্ন করেন, যা 
কুরআন দ্বারা করান না ।৫২ 


৪. পরাধীনতা থেকে মুক্তির জন্য রাজনীতি প্রয়োজন 
পরাধীন কোন জাতি সফল হতে পারে না। কোন জাতি রাজনীতি থেকে দূরে থাকলে 
তাকে পরাধীনতা এবং ক্ষতির সম্মুবীন হতে হবে। নবী মুসা আ. তার জাতিকে 
পরাধীনতার হাত থেকে বাচার জন্য যে আহ্বান করেছিলেন তা সম্পর্কে আল-কুরআনে 
বলা হয়েছে, 
1525 1590 1৮ 3০ ৫ তত 5220 ০৮811%5% গা ৯ 
০০৬ 
হে আমার কওম, তোমরা পবিত্র ভূমিতে প্রবেশ কর, যা আল্লাহ তোমাদের জন্য 
বরাদ্দ করেছেন এবং তোমরা তোমাদের পেছনে ফিরে যেয়ো না, তাহলে ক্ষতিথস্ত 
হয়ে প্রত্যাবর্তন করবে ।০ 


৫. ইসলামী রাজনীতি আল্লাহর শাস্তির বিপরীতে রক্ষাকবচ 

সমাজ ও রাষ্ট্রে যখন অন্যায় কাজ ব্যাপকভাবে চলতে থাকে, গোনাহর কাজে কোন 
বাধা দেয়া না হয় তখন আল্লাহর পক্ষ থেকে লানত ও বিভিন্ন গজব নেমে আসে। 
তাই অন্যায় ও গোনাহর কাজ প্রতিরোধ ও ন্যায় ও কল্যাণ কর্মের প্রবৃদ্ধির জন্য 
ইসলামী রাজনীতি চর্চা অপরিহার্য । যেমনিভাবে বনি ইসরাঈলদের উপর এসেছিল। 
আল্লাহ তাআলা বলেন, 


1০৮ এ ৩০১ শি ১7 ভাট 5855 ০৮০) ৮ ০৪০ ভ ০ 1 ০৫০৭৯ 

€০%-4 1৫ ০০ 24 4৫০৮ 0৩ ২৩ - ১১১০1১৬$ 
বনী ইসরাইলের মধ্যে যারা কুফরী করেছে তাদেরকে দাউদ ও মারয়ামপুত্র ঈসার 
মুখে (ভাষায়) অভিশাপ দেয়া হয়েছে। কারণ, তারা অবাধ্য হয়েছে এবং 
সীমালজ্ঘন করত। তারা পরস্পরকে মন্দ থেকে নিষেধ করত না, যা তারা করত 
তা থেকে! তারা যা করত তা কতই না মন্দ!৫৪ 


৭২ ইমাম ইবনে তাইমিয়া, মাজমূউল ফাতাওয়া, মদীনা : মাজমা আল-মালিক ফাহদ লি- 
তবা“আতিল মাসহাফিশ শরীফ, ১৪১৬ হি./১৯৯৫ খ্রি., খ. ১১, খ. ৪১৬ 


৫৩ আল-কুরআন, ৫ : ২১ 
৫. আল-কুরআন, ৫: ৭৮-৭৯ 
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0০০] ১ ৫০ ৮৫5 6 05৩0১ 001 ৮৩৩০ ৩০ ০৮1৮৮ এ 5 3 9৬ ভা 
৪১5) ৮৪-0। ০৮ পি 
গোনাহ ও হারাম কাজ থেকে বিরত রাখার জন্য তাদের কেউ নিষেধ করত না। 
তারা যে ধরনের পাপে লিপ্ত ছিল তা থেকে বিরত রাখার জন্য তাদেরকে নিন্দা 
করা হয়েছে।«৫ 
সমাজে যখন পাপাচার, খারাপ কাজ চলতে থাকে, আর কোন ভাল কাজের আদেশ 
দেয়ার মত লোক না পাওয়া যায় তখন সবার উপর আল্লাহর গজব নেমে আসে। 
সেখান থেকে কেউ রক্ষা পায় না। এ বিষয়ে হাদীসে এসেছে, 
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উবাইদুক্লাহ ইবন জারীর রা. তার বাবা থেকে বর্ণনা করেন, রাসূলুল্লাহ স. 
বলেছেন, যখন সমাজে অন্যায় ও পাপাচার চলতে থাকে, তখন যদি ক্ষমতাধর 
ব্যক্তিরাও তাতে বাধা না দেয়. তবে আল্লাহ তাআলা সকলের উপর শাস্তি দেন।*৬ 


৬. সর্ব প্রকার জুলুমের হাত থেকে মুক্তির জন্য রাজনীতি 
রাজনীতি না থাকলে সমাজের বিভিন্ন স্তরে জুলুম-নির্যাতন ব্যাপকতা লাভ করে। 


এমতাবস্থায় সমাজের সম্মানিত ব্যক্তিরা অসম্মানিত ও লাঙ্কিত হন এবং জুলুমের শিকার 
হন। এ জন্য আল্লাহ তা'আলা জালিমদের থেকে দূরে থাকার নির্দেশ দিয়েছেন, 
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আর যারা জুলম করেছে তোমরা তাদের প্রতি ঝুঁকে পড়ো না; অন্যথায় আগুন 
তোমাদেরকে স্পর্শ করবে এবং আল্লাহ ছাড়া তোমাদের কোন অভিভাবক থাকবে 
না। অতঃপর তোমরা সাহায্যপ্রাপ্ত হবে না।*? 
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৭৫. ইমাম ইবনু কাছীর, তাফসীরল্ল কুরআনিল আযীম, বৈনধত : দারুল মারিফাহ, ১৯৯২ খ্রি., খ. 
৩, পৃ. ২৩৭ 

৫. ইমাম ইবনু মাজাহ, আস-সুনান, তাহকীক : মুহাম্মাদ ফুয়াদ আব্দুল বাকী, অধ্যায় : আল- 
ফিতান, পরিচ্ছেদ : আল-আমরু বিল মারূফ ওয়ান নাহয়ু আনিল মুনকার, বৈরূত : দারূল 
ফিকর, তা.বি., হাদীস নং-৪০০৯; হাদীসটির সনদ হাসান। 

৫" আল-কুরআন, ১১ : ১১৩ 
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রাজনীতি : ইসলামী দৃষ্টিকোণ ১১১ 


আর তোমরা ভয় কর ফিতনাকে*” যা তোমাদের মধ্য থেকে বিশেষভাবে শুধু 
জালিমদের উপরই আপতিত হবে না। আর জেনে রাখ, নিশ্চয় আল্লাহ আজাব 
প্রদানে কঠোর ।৫৯ 


এই আয়াতের ব্যাখ্যায় প্রখ্যাত মুফাসসির মুহাম্মাদ আল-আমীন আশ-শানকীতী তার 
তাফসীরে লিখেছেন, 
০5500 130) 19 0730 ০1 ৬৯ 5৪৪১ (98) পন 30 2580 এড ১০০ ০1 ৩৯০৬ 3 92৮213 
০৮০ ০৭ ০ কত ৬০৪ ক পদ বিএ ও ৮৫ ০৯ ০5 
১৬) 2১১১ ২৮০৯০০। ৬১৬৯) 
এ আয়াতে উল্লেখিত ফিতনা (যো যালিম এবং অন্যান্যদেরও গ্রাস করে) ছারা 
উদ্দেশ্য হচ্ছে, মানুষ যখন কোন অন্যায় কাজ দেখে? কিন্ত তাতে বাধা দেয় না, 
তখন আল্লাহ ব্যাপকভাবে ভালো-থারাপ সবার উপর শাস্তি প্রেরণ করেন। 
এভাবেই আলিমগণ এই আয়াতের ব্যাখ্যা করেছেন এবং সহীহ হাদীসসমূহ এই 
ব্যাখ্যার পক্ষেই সাক্ষ্য বহন করে ।৬ 


৭. কুরআন-সুন্নাহর সংরক্ষণে ইসলামী রাজনীতি অনস্বীকার্য 

ইসলামী রাজনীতির অনুপস্থিতিতে নানাভাবে সমাজে বিপর্যয় ও অশান্তি তৈরি হয়। 
ইসলামী রাজনীতির অনুপস্থিতি থাকলে নিজের স্বার্থ রক্ষায় শাসকগণ দেশ ও জাতির 
জন্য কল্যাণকর নয় এমন আইন তৈরিতেও দ্বিধাবোধ করে না এবং আইন তৈরি 
করতেও আর কোন বাধা থাকে না। এমনকি কুরআন-সুন্নাহ পরিপন্থী আইন প্রণয়ন 
করলেও বাধা দেয়ার মত সামাজিক শক্তি থাকে না । আল-কুরআনে বলা হয়েছে, 
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তুমি কি তাদেরকে দেখনি, যারা দাবী করে যে, নিশ্চয় তারা ঈমান এনেছে তার 
উপর, যা নাধিল করা হয়েছে তোমার প্রতি এবং যা নাধিল করা হয়েছে তোমার 
পূর্বে। তারা তাগৃতের কাছে বিচার নিয়ে যেতে চায় অথচ তাদেরকে নির্দেশ দেয়া 
হয়েছে তাকে অস্বীকার করতে । আর শয়তান চায় তাদেরকে ঘোর বিভ্রান্তিতে 
বিভ্রান্ত করতে ।৬ 


৫” ফিতনা (443) একটি ব্যাপক অর্থবোধক শব্দ; যা বিপদ, কষ্ট, পরীক্ষা, গযব, আযাব, দাঙ্গা, 
গোলযোগ, সম্মোহন, আকর্ষণ, শির্ক, কুফর, নির্যাতন, ইত্যাদি অর্থে ব্যবহৃত হয়। দেখুন: 
তাফসীরে কুরতুবী, তাফসীরে ইবনে কাসীর, ফাতহুল কাদীর, তাফসীরুল মানার । 

£* আল-কুরআন, ৮ : ২৫ 

৬০ মুহাম্মাদ আল-আমীন আশ-শানকীতী, আযওয়াউল বায়ান ফা ঈযাহিল কুরআন বিল কুরআন, 
বৈরুত : দারুল ফিকর, ১৪১৫ হি./১৯৯৫ খ্রি. খ. ১, পৃ. ৪৬২ 

৬১. আল-কুরআন, ৪ : ৬০ 
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১১২ ইসলামী আইন ও বিচার 


উপর্যুক্ত সংক্ষিপ্ত আলোচনা দ্বারা বুঝা গেল যে, ইসলামে রাজনীতির গুরুত্ব ও 
প্রয়োজনীয়তা অনস্বীকার্য । কুরআন ও সুন্নাহতে অসংখ্য আয়াত-হাদীস রয়েছে 
যেগুলোতে রাজনীতির গুরুত্ব ও প্রয়োজনীয়তা বর্ণিত হয়েছে। 


উপসংহার 

যারা নানাভাবে ইসলামের বিরোধিতা করেন তারা “রাজনীতিতে ধর্মের উপস্থিতির” 
মূল উদ্দেশ্য হচ্ছে রাজনীতি থেকে ইসলামকে পৃথক রাখা । অপরদিকে ইসলামে 
রাজনীতির দৃষ্টিভঙ্গি না জানার কারণে অনেকে এ বিষযে নীরব থাকছেন। অথচ 
কুরআন-সুন্নাহ রাজনীতি সম্পর্কে স্পষ্ট ও যুগোপযোগী ধারণা পেশ করেছে যার 
অনুশীলন প্রতিটি মুসলিমকে সঠিক রাজনীতি চর্চায় উদ্বুদ্ধ করে। বক্ষ্যমাণ প্রবন্ধে 
প্রমাণিত হলো যে, ইসলামে রাজনীতি আছে। কিন্ত সে রাজনীতি শাস্তি প্রতিষ্ঠার 
জন্য, অশান্তির জন্য নয়। ইসলামে কখনোই বাড়াবাড়ি বা চরমপন্থা গ্রহণযোগ্য নয়। 
ইসলামের রাজনীতি একান্তই কল্যাণচর্চার জন্য । ইসলামের রাজনীতির উদ্দেশ্য হচ্ছে 
আল্লাহর দেয়া বিধান মোতাবেক তার সৃষ্টিকে পরিচালনা করা। এজন্য ইসলামী 
রাজনীতি একটি নিয়মতান্ত্রিক প্রক্রিয়ায় রাষ্ট্র ক্ষমতা অর্জনের প্রচেষ্টা চালায়। 
মানবতার কল্যাণ সাধনই হচ্ছে ইসলামী রাজনীতির মূল লক্ষ্য। তাই ইসলামী 
রাজনীতি বা রাজনীতিতে ইসলামের উপস্থিতি সম্পর্কে গভীর অধ্যয়ন ও গবেষণা 
করে সামনের পথে অগ্রসর হওয়া সময়ের দাবি । 
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ইসলামী আইন ও বিচার 
বর্ষ : ১১, সংখ্যা : ৪৩ 
জুলাই - সেপ্টেম্বর : ২০১৫ 


মানব পাচার প্রতিরোধে প্রচলিত আইন ও 
ইসলাম : পরিপ্রেক্ষিত বাংলাদেশ 
ড. হাফিজ মুজতাবা রিজা আহমাদ* 

[সারসংক্ষেপ : মানব পাচার একটি জঘন্যতম অপরাধ ও মানবাধিকারের চরম লঙ্ঘন । এটি 
এমন এক সহিংসতা যা সভ্যতা, মানবিক মূল্যবোধ ও অধিকারের প্রতি উপহাস এবং 
বর্বরতার প্রতিচ্ছবি । মূল্যবোধের অবক্ষয়, আইনগত দুর্্লতার সুযোগ, নীতি ও অনুশাসনের 
অজ্ঞতা, দারিদ্যু, দুরর্লতা ও শিক্ষার অভাব এবং তা প্রতিরোধে প্রাতিষ্ঠানিক উদ্যোগের 
কমতি এবং সবোপরি প্রতিকারের জন্য আইনি সহায়তার সীমিত সুযোগ মানব পাচারের 
কারণগুলোর অন্যতম । বিশ্বের অনেক দেশের মতো বাংলাদেশেও মানব পাচারের বিষয়টি 
ব্যাপক আলোচনায় ছিলো না। তবে সাম্প্রতিক মানব পাচার বৃদ্ধির প্রেক্ষাপটে তা প্রতিরোধ 
ও দমনের কৌশল আলোচনায় তাৎপর্য পায় । বাংলাদেশে অতিসম্প্রতি এ বিষয়ক আইন 
প্রণীত হলেও মানব পাচার সংক্রাত আইন-শৃঙ্খলা অবনতি অতীব আলোচিত বিষয় হিসেবে 
গোচরে আসে । মানব পাচার যেমন আইন-শৃঙ্খলার অবনতির উল্লেখযোগ্য সৃচক, তা রোধ 
করা তেমনি নিরাপতা ও মানবাধিকার নিশ্চিতকরণ সংক্রান্ত সাংবিধানিক নিশ্চয়তা বিধানের 
দায়িত্বের অংশবিশেষও বটে । আলোচ্য প্রবন্ধে মানব পাচাররোধে বাংলাদেশের প্রচলিত 
আইন ও ইসলামের দৃষ্টিভঙ্গি এবং সুপারিশমালা তুলে ধরার চেষ্টা করা হয়েছে | 


ভুমিকা 

মানব পাচার একটি জাতীয় সমস্যা, যা মানবীয় মর্যাদার প্রতি এক চরম আঘাত। 
মানব পাচারে দুই বা ততোধিক রাষ্ট্রের সংশ্লিষ্টতা দেখা যায়। তবে সম্প্রতি মানব 
পাচার নিয়ে যে পরিস্থিতির উত্তব হয়েছে তা বাংলাদেশ, মিয়ানমার, থাইল্যান্ড, 
মালয়েশিয়া ও ইন্দোনেশিয়া পর্যন্ত প্রসারিত। বিশ্বব্যাপী এ মুহূর্তে যে সমস্যা 
মারাত্মকরূপ ধারণ করেছে তা হচ্ছে মানব পাচার । বাংলাদেশের অদক্ষ জনসংখ্যা ও 
দারিদ্ব্য, শিক্ষা ও সচেতনতার অভাব, সমাজে নারী ও শিশুদের নিরাপত্তাহীনতার 
বহুমাত্রিক হেতু, পেশা ও কর্মের অবাধ সুবিধাহীনতা, বেশি বেতনে চাকরির প্রলোভন 
ও উন্নত জীবনযাপনের আকাঙ্ক্ষা, মাদক ও যৌন ব্যবসা, সামাজিক ও রাজনৈতিক 
অস্থিরতা ইত্যাদি বহুবিধ কারণে সম্প্রতি মানব পাচার বৃদ্ধি পেয়েছে। 


* সহযোগী অধ্যাপক, ইসলামিক স্টাডিজ বিভাগ, ঢাকা বিশ্ববিদ্যালয় । 
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১১৪ ইসলামী আইন ও বিচার 


মানব পাচার রোধে জাতীয় ও আন্তর্জাতিক বিভিন্ন আইন ও ঘোষণা রয়েছে । মানব 
পাচার যে কারণেই হোক এটি নৈতিকতা, আইন ও ধর্ম কর্তৃক অসমর্থিত। ইসলাম 
মানুষকে খাদ্য, বস্ত্র, বাসস্থান, শিক্ষা ও চিকিৎসা ইত্যাদি মৌলিক অধিকার প্রদানের 
পাশাপাশি জীবন, সম্পদ ও মর্যাদার নিরাপত্তা প্রদান করেছে। ইসলামের পরিবার 


ব্যবস্থাও একটি আশ্রয় দুর্গ । 


পাচারের সংজ্ঞা ও কারণ 

পাচার শব্দের অর্থ গোপনে অপসারণ, চুপি চুপি সরিয়ে ফেলা, চুরি করে নিঃশেষকরণ, 
সাবাড়, খতম, শেষ।১ পাচার বলতে দেশের ভেতরে অথবা দেশের সীমানার বাইরে 
বিক্রয়, বিনিময় বা অন্য কোন অবৈধ কাজে নিয়োগের জন্য নারী, শিশু বা কোন ব্যক্তিকে 
স্থানাস্তর করাকে বুঝায়। মানুষ নিয়ে ব্যবসা ও মুনাফাকারীরা শিশু, নারী বা কোন 
ব্যক্তিকে ফুসলিয়ে, অপহরণ করে, অবরুদ্ধ করে যে অবৈধ কাজ করে তাকেই পাচার 
বলে।২ এছাড়া কোন ব্যক্তিকে ভয়ভীতি প্রদর্শন বা বল প্রয়োগ করে বা প্রতারণা করে 
ব্যক্তির আর্থ-সামাজিক বা অন্য কোন অসহায়ত্বকে কাজে লাগিয়ে বা আর্থিক লেন- 
দেনের মাধ্যমে দেশের বাইরে বিক্রি করাকেও মানব পাচার বুঝায়। 


জাতিসংঘ সাধারণ পরিষদে ১৯৯৪ সালের অনুষ্ঠিত এক সভায় পাচার বলতে বুঝানো হয়েছে; 

[19001017510 10010217) 061069 15 1015 16010167067, 
02901181101, 02109, 1)2190010175 0] 199611) 0£[96150189, ১% 
[006215০1036 017581 01 056 ০01 10108 ০৫ ০0961 10715 ০ 
০0910101, 91 80৫0০001010, 01 78000, 0 0606191010১ 01 016 205০ 
011009৮6101 01 8 70951101 091 ৮০17০181111 01 01019 51৬117£ 01 
16509911176 06 [08577761765 01 0606965 (0 ৪০1015৬০07০ ০0115610০01 
& 1091501) 17951176 00000] ০৮৪ 200101061 [061501, 101 016 
[0100959 01 ০1910168007. 

অর্থাৎ মানব পাচার হচ্ছে, ভয় দেখিয়ে বা জোর করে অথবা অন্য কোনও ভাবে 
জুলুম করে, হরণ করে, প্রতারণা করে, ছলনা করে, মিথ্যাচার করে, ভুল বুঝিয়ে, 


৯». বাংলা একাডেমী, সংক্ষিপ্ত বাংলা অভিধান, ঢাকা: বাংলা একাডেমী, ১৯৯২, পৃ. ৩৮৭ 

২. গ্যাডভোকেট সালমা আলী, নারী ও শিশু পাচার, বিদ্যমান আইন এবং সুপারিশ, উন্নয়ন পদক্ষেপ, 
ছ্বাদশ বর্ষ, তৃতীয় সংখ্যা, মার্৮-২০০৬, পৃ. 8৪-৪৫; আফরিনা বিনতে আশরাফ, নারী ও শিশু পাচার 
রোধ, উন্নয়ন পদক্ষেপ, ১০ম বর্ষ, বত্রিশতম সংখ্যা, মার্চ-এপ্রিল, ২০০৪, পৃ. ৩৭ 

[701০9০০0110 776৮6], 9001695 8110 [১1117151) 11907001017 11) 7619015, 
5910901911 ৮0116]. 2100 €01)110161) ৮/1101) 501100161761715 0)6 [0171150 
20075 00189170101) 85811090]12175179010179] 0058101290 02076, 20010150 
০৮ 0)6 06176191 /550101019 11 165 16501010101) 55/25 (4/125/55/25) 
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মানব পাচার প্রতিরোধে প্রচলিত আইন ও ইসলাম ১১৫ 


ক্ষমতার অপব্যবহার করে, দুর্বলতার সুযোগ নিয়ে, অথবা যার উপরে একজনের 
কর্তৃত্ব আছে অর্থ বা সুযোগ-সুবিধার লেনদেনের মাধ্যমে তার সম্মতি আদায় করে 
-শোষণ করার উদ্দেশ্যে কাউকে সংগ্রহ করা, স্থানান্তরিত করা, হাতবদল করা, 
আটকে রাখা বা নেওয়া । 
মানব পাচার প্রতিরোধ ও দমন আইনে এর সংজ্ঞায় বলা হয়েছে- 

“মানব পাচার" অর্থ কোন ব্যক্তিকে ভয়ভীতি প্রদর্শন বা বল প্রয়োগ করিয়া; বা 
প্রতারণা করিয়া বা উক্ত ব্যক্তির আর্থ-সামাজিক বা পরিবেশগত বা অন্য কোন 
অসহায়ত্বকে কাজে লাগাইয়া; বা অর্থ বা অন্য কোন সুবিধা লেনদেন-পূর্বক উক্ত 
ব্যক্তির উপর নিয়ন্ত্রণ রহিয়াছে এমন ব্যক্তির সম্মতি গ্রহণ করিয়া; বাংলাদেশের 
অভ্যন্তরে বা বাহিরে যৌন শোষণ বা নিপীড়ন বা শ্রম শোষণ বা অন্য কোনো 
শোষণ বা নিপীড়নের উদ্দেশ্যে বিক্রয় বা ক্রয়, সংগহ বা গ্রহণ, নির্বাসন বা স্থানাস্ত 
র, চালান বা আটক করা বা লুকাইয়া রাখা বা আশ্রয় দেওয়া । 


বাংলাদেশে মানব পাচার পরিস্থিতি 

বাংলাদেশে মানব পাচারের বিভিন্ন পথ রয়েছে। মানব পাচার বর্তমানে আন্তর্জাতিক 
ও আন্তঃদেশীয় বাণিজ্যে পরিণত হয়েছে । নারী ও শিশু পাচারকারী অবৈধ ও 
অনৈতিক ব্যবসার সঙ্গে একটি শক্তিশালী আঞ্চলিক দলও নিয়োজিত রয়েছে । দেশের 
মধ্যেও গ্রাম থেকে শহরে, এক শহর থেকে অন্য শহরে, একই শহরে নিজের বাড়ি 
থেকে নিয়ে অন্য এক জায়গায় পাচার করা হয়। উন্নয়নশীল ও দ্রুত অর্থনৈতিক 
পরিবর্তনশীল দেশসমূহের জাতীয় সীমানার বাইরে পাচারকারী ও অপরাধীচক্র 
মুনাফার জন্য নারী ও শিশুদের ইচ্ছের বিরুদ্ধে এবং জোরপূর্বক অর্থনৈতিক ও যৌন 
উৎপীড়নমূলক কর্মকাণ্ডে নিয়োজিত করতে পাচার করে থাকে । মানব পাচারের ক্ষেত্রে 
নারী ও শিশুরাই পাচারের প্রধান বলি। নারীদের পাচার করার উদ্দেশ্য মূলত 
তাদেরকে দেহব্যবসায়ে কাজে লাগানো; ইচ্ছার বিরুদ্ধে যৌনকর্মে নিয়োজিত করা, 
পানশালায় নাচানো, অশ্লীল ছবি, চলচ্চিত্র ইত্যাদিতে অংশগ্রহণ করানো । এছাড়া 
সস্তা শ্রমের জন্য ব্যবহার করা, নেশার দ্রব্য পাচার করানো, তাদের অঙ্প্রত্যঙ্গ বিক্রি 
দেওয়া ইত্যাদি। শিশুদের ক্ষেত্রে পাচারের উদ্দেশ্য হল- সস্তা শ্রম, ভিক্ষাবৃত্তিতে 
ব্যবহার, যৌন শোষণের জন্য বিক্রি করা। এছাড়া নেশার দ্রব্য পাচার, অঙ্গপ্রত্যঙ্গ 
বিক্রি ইত্যাদির জন্য শিশুদের পাচার করা হয়।« 


৪. মানব পাচার প্রতিরোধ ও দমন আইন, ২০১২, ধারা ৩ (১) 

«.1187107 172001078- 4 52০57207 09705771 707 8071212225%. 1011813: 
92115150551) 118961066 ০ 768০6 8) 36০0110/ 9040155, 2011. 0. 2; 
[100010105 ঘ। ঢাএাগথা। 361165409 ]ব177২0-- ৬8118015 ঘ। 911 0590 
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১১৬ ইসলামী আইন ও বিচার 


বাংলাদেশ থেকে সাধারণত যশোর, সাতক্ষীরা, বেনাপোল, চাঁপাইনবাবগঞ্জ, দর্শনা, 
দিনাজপুর, লালমনিরহাট সীমান্ত ও স্থলবন্দর এলাকা দিয়ে নারী ও শিশু পাচার হয়। 
তবে এর মধ্যে যশোর ও সাতক্ষীরা শিশু পাচারের প্রধান পথ হিসেবে ব্যবহৃত 
হচ্ছে।৬ সম্প্রতি টেকনাফ অঞ্চলের রোহিঙ্গা শরণার্থী নারী ও শিশু, পার্বত্য অঞ্চলের 
উপজাতীয় নারী ও দেশের বিভিন্ন অঞ্চল থেকে সংগৃহীত মানুষদের মালয়েশিয়া ও 
ইন্দোনেশিয়ায় পাচারের জন্য জলপথও ব্যবহৃত হচ্ছে। 


ইউএনডিপির তথ্য মতে এক দশকে বাংলাদেশ থেকে ১২ থেকে ৩০ বছর বয়সী প্রায় 
তিন লাখ নারী ও শিশু পাচার হয়েছে। আর তিন দশকে পাচার হয়েছে দশ লাখ।" 
বিভিন্ন মানবাধিকার, নারী ও শিশুকল্যাণ সংগঠনের গবেষণা প্রতিবেদনেও এর সত্যতা 
মিলে । সবচেয়ে বেশি পাচারের শিকার হয়েছে সীমান্তবর্তী জেলার বাসিন্দারা । তবে 
সম্প্রতি সাগরপথে অবৈধভাবে মালয়েশিয়া ও থাইল্যান্ডে বাংলাদেশের বিভিন্ন জেলার 
বাসিন্দাদের ভাল চাকরির আশ্বাস দিয়েও পাচার করা হচ্ছে। জাতিসংঘের 
উ্বান্তবিষয়ক হাইকমিশন ইউএনএইচসিআরর বিবৃতিতে বলা হয়, ঝুঁকি সত্বেও অনেক 
মানুষ এই বিপদসন্ুল পথ ব্যবহার করে বিদেশ পাড়ি দিচ্ছেন। যার ফলে ২০১৫ 
সালের জানুয়ারি থেকে মার্চের মধ্যে প্রায় ২৫ হাজারের মতো বাংলাদেশী এবং রোহিঙ্গা 
মানব পাচারের শিকার হয়েছে। এ সংখ্যা গত বছরের একই সময়ের তুলনায় তিনগুণ । 


সাগর পথে বেঁচে যাওয়া অভিবাসীদের তথ্যের উপর ভিত্তি করে বলা হয়েছে, ২০১৫ 
সালের প্রথম তিন মাসে অনাহার, পানিশূন্যতা এবং পাচারকারীদের নির্যাতনে 
আনুমানিক ৩০০ জন মানুষ সমুদ্রে মারা গেছে। জুলাই ২০১৩ থেকে জুন ২০১৪ পর্য্ত 
মালয়েশিয়ার উদ্দেশ্যে বঙ্গোপসাগরের মধ্য দিয়ে পাচার হয় প্রায় ৫৩ হাজার মানুষ; 
যার পরিমাণ আগের বছর ছিল ৩৩ হাজার । ইউএনএইচসিআর-এর মুখপান্র গ্যাদ্রিয়ান 
এডওয়ার্ডস জানান, মানব পাচার করা একটি লাভজনক ব্যবসায় পরিণত হয়েছে। 
ফলে শিশুদেরও অপহরণ এবং জোর করে মানব পাচারের উদ্দেশ্যে নৌকায় তোলা 
হয়। ইউএনএইচসিআর রিপোর্টে আরো বলা হয়, ২০১২ সালের জানুয়ারী থেকে এ 
পর্যস্ত প্রায় ১.৫০ লাখ মানুষ বিভিন্ন দেশে পাচার হয়েছে।” এশিয় উন্নয়ন ব্যাংকের 


01 10000://৬/5/5/,110021001-111/00111706-21583/11809010170-111-1) 01001) 
0511755/79০5-017100101817-0-80010175, 4১90959959৫ 01) 27.05.15. 

৬15. /১]072, 13155/83, [101791) 17809010175 90910817017 13211150691): 
90176 00170617)5, 171651710007101 10081710101 1101770171055 & 50001 
5021105 5£00165 (17599), 4855017: 901)0121 1010110800175, 2019, 
ড০0101109-], 155016-1, 7৮. 87-88 

*  ইউএনডিপি রিপোর্ট ও দৈনিক প্রথম আলো, ১৬ মে, ২০১৫ 

৮. ইউএনএইচসিআর রিপোর্ট, এপ্রিল,২০১৫; দৈনিক প্রথম আলো, ৯ মে, ২০১৫ 
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মানব পাচার প্রতিরোধে প্রচলিত আইন ও ইসলাম ১১৭ 


দাবি- বাংলাদেশ থেকে প্রতি বছর ১০-১৫ হাজার মানুষ পাচার হচ্ছে।৯ রিফিউজি এন্ড 
মাইগ্রেটরি মুভমেন্টস রিসার্চ ইউনিটের (রামরু) পরিসংখ্যানে দেখা যায়, ২০১৪ সালে 
পাচারের সময় বাংলাদেশীদের মধ্যে ৫৪০ জন গভীর সমুদ্ধ পথে মারা যায় এবং 
নিখোজ রয়েছেন অনেকেই ।১০ 


বাংলাদেশে মানব পাচার নিরোধমূলক আইন 

বাংলাদেশে নারী ও শিশু পাচার নিরোধমূলক পরিপূর্ণ ও সরাসরি কোনো আইন ছিল না। 
তবে ২০০০ সনের ১৪ ফেব্রুয়ারি সর্বপ্রথম নারী ও শিশু নির্যাতনমূলক অপরাধসমূহ 
কঠোরভাবে দমনের উদ্দেশ্যে প্রণীত “নারী ও শিশু নির্যাতন দমন আইন, ২০০০'-এর 
কয়েকটি ধারায় নারী ও শিশু পাচারের শাস্তি বর্ণিত হয়েছে। এ আইনের পঞ্চম ধারায় 
নারী,১ ও ষষ্ঠ ধারায় শিশু পাচারের শাস্তি বর্ণিত হয়েছে। ফলে এতো দিন নারী ও শিশু 
পাচার অপরাধের বিচার উক্ত আইনের দু'টি ধারার মাধ্যমে সমাধান করা হতো যা 
অপর্যপ্ত। ২০০৩-এ এই আইনের কিছুটা সংশোধনী দেয়া হয়। এই আইনে বিভিন্ন 
ধরনের নারী নির্যাতনের মধ্যে পাচারকে বেশ গুরুত্বের সাথে বিবেচনা করা হয় এবং 
পাচারকার্ষে নিয়োজিতদের শাস্তি দেয়া হয়। 


গণপ্রজাতন্ত্রী বাংলাদেশ সরকার “মানব পাচার প্রতিরোধ ও দমন আইন, ২০১২” 
শিরোনামে এ বিষয়ক চূড়ান্ত আইন প্রণয়ন করেন। আইনটিতে চারটি অধ্যায় ও 
কয়েকটি ধারা বর্ণিত হয়েছে। সংক্ষিপ্ত শিরোনাম ও প্রবর্তন, সংজ্ঞা, মানব পাচার, 
আইনের প্রাধান্য এবং ফৌজদারী কার্যবিধি প্রযোজ্যতা, অতিরাষ্ট্রিক প্রয়োগ, মানব পাচার 
ও এতদসংশ্রিষ্ট অপরাধসমূহ এবং দণ্ড, মানব পাচার নিষিদ্ধকরণ ও দণ্ড, সংঘবদ্ধ মানব 
পাচার অপরাধের দণ্ড, অপরাধ সংঘটনে প্ররোচনা, ষড়যন্ত্র বা প্রচেষ্টা চালানোর দণ্ড 
জবরদস্তি বা দাসতৃমুলক শ্রম বা সেবা প্রদান করতে বাধ্য করার দণ্ড, মানব পাচার 
অপরাধ সংঘটনের উদ্দেশ্যে অপহরণ, চুরি এবং আটক করার দণ্ড, পতিতাবৃত্তি বা অন্য 
কোনো প্রকারের যৌন শোষণ বা নিপীড়নের জন্য আমদানী বা স্থানান্তরের দণ্ড, 
পতিতালয় পরিচালনা বা কোন স্থানকে পতিতালয় হিসাবে ব্যবহারের অনুমতি প্রদানের 
দণ্ড, পতিতাবৃত্তির উদ্দেশ্যে আহ্বান জানানোর দণ্ড, ভিকটিম বা মামলার সাক্ষীকে হুমকি 
প্রদানের দণ্ড, মিথ্যা মামলা বা যিথ্যা অভিযোগ দায়েরের দণ্ড, অপরাধের আমলযোগ্যতা, 
আপোষযোগ্যতা ও জামিনযোগ্যতা, অভিযোগ দায়ের এবং তদন্ত, অপরাধ সংঘটনের 
ক্ষেত্রে আইনগত অনুমান ও তদন্ত, প্রতিরোধমূলক তল্লাশী এবং আটক, মানব পাচার 


৯» দৈনিক প্রথম আলো, ১৬ মে, ২০১৫ 

১৮ দৈনিক প্রথম আলো, ৮ মে, ২০১৫ 

১ নারী ও শিশু নির্যাতন দমন আইন, ২০০০, ধারা ৫ (১) 
১. নারী ও শিশু নির্যাতন দমন আইন, ২০০০, ধারা ৬ (১) 
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১১৮ ইসলামী আইন ও বিচার 


অপরাধ দমন ট্রাইব্যুনাল এবং অপরাধের বিচার, মানব পাচার অপরাধ দমন ট্রাইব্যুনাল 
গঠন, ট্রাইব্যুনালের ক্ষমতা, ট্রাইব্যুনালের অধিকতর তদন্ত সংক্রান্ত ক্ষমতা, বিচারকার্য 
সম্পন্নের সময়সীমা, রুদ্ধ-কক্ষ বিচার, দোভাষী নিয়োগ, সম্পত্তি আটক, অবরুদ্ধকরণ ও 
বাজেয়াপ্তকরণ এবং অতিরাষ্ট্রিক নিষেধাজ্ঞা, ট্রাইব্যুনাল কর্তৃক ক্ষতিপূরণ প্রদানের 
আদেশ, বিদেশী দলিল, লিখিত তথ্য প্রমাণাদি বা উপাদানের গ্রহণযোগ্যতা, ইলেকট্রনিক 
তথ্য প্রমাণের গ্রহণযোগ্যতা, আপিল, মানব পাচারের শিকার ব্যক্তিবর্গ এবং সাক্ষীদেরকে 
সহায়তা এবং তাদের সুরক্ষা ও পুনর্বাসন, মানব পাচারের শিকার ব্যক্তিবর্গকে বা 
ভিকটিমদের চিহিনতকরণ এবং উদ্ধার, ভিকটিম বা মানব পাচারের শিকার ব্যক্তিবর্গের 
প্রত্যাবাসন, ভিকটিম বা মানব পাচারের শিকার ব্যক্তিবর্গ এবং জনসাধারণকে 
সাধারণভাবে তথ্য সরবরাহ, আশ্রয় কেন্দ্র এবং পুনর্বাসন কেন্দ্র প্রতিষ্ঠা, নিরাপত্তা বিধান, 
পুনর্বাসন এবং সামাজিক একাঙ্গীভূতকরণ, ফৌজদারী বিচারের ক্ষেত্রে ভিকটিম বা 
ক্ষতিগ্রস্ত ব্যক্তি এবং সাক্ষীর সুরক্ষা বিধান, শিশু ভিকটিম এবং শিশু সাক্ষীর অধিকার 
রক্ষা, ক্ষতিপূরণ আদায়ে দেওয়ানী মামলা রুজু করিবার অধিকার, মানব পাচারের শিকার 
ব্যক্তিকে আর্থিক সহায়তা প্রদান, মানব পাচার দমন ও প্রতিরোধে যৌথ বা পারস্পরিক 
আইনি সহযোগিতা, মানব পাচার প্রতিরোধ তহবিল, জাতীয় মানব পাচার দমন সংস্থা, 
কোম্পানী বা ফার্ম কর্তৃক অপরাধ সংঘটন, সমতার নীতির প্রয়োগ এবং ক্ষমতার 
অপব্যবহার রোধে বিধান এবং বিধি প্রণয়নের ক্ষমতা ইত্যাদি আলোচনা পরিধিভুক্ত 
হয়েছে। নিম্নে আইনটির উপর একটি সারনির্ধাস তুলে ধরা হলো: 


আইনের উদ্দেশ্য: মানব পাচার প্রতিরোধ ও দমন এবং মানব পাচার অপরাধের 
শিকার ব্যক্তিবর্গের সুরক্ষা ও অধিকার বাস্তবায়ন ও নিরাপদ অভিবাসন 
নিশ্চিতকরণের উদ্দেশ্যে বিধান প্রণয়নকল্লে “মানব পাচার প্রতিরোধ ও দমন আইন 
২০১২'-নামে আইন প্রণয়ন করেছে । আইন প্রণয়নের উদ্দেশ্যে বলা হয়েছে, যেহেতু 
মানব পাচার প্রতিরোধ ও দমন এবং মানব পাচার অপরাধের শিকার ব্যক্তিবর্গের 
সুরক্ষা ও অধিকার বাস্তবায়ন ও নিরাপদ অভিবাসন নিশ্চিতকরণের উদ্দেশ্যে বিধান 
করা আবশ্যক; এবং যেহেতু মানব পাচার সংক্রান্ত সংঘবদ্ধভাবে সংঘটিত আন্ত£দেশীয় 
অপরাধসমূহ প্রতিরোধ ও দমনকল্লে আন্তর্জাতিক মানদণ্ডের সাথে সঙ্গতিপূর্ণ বিধান 
করা সমীচীন ও প্রয়োজনীয় ।* এ আইনে অপরাধ সংঘটনকারী কোন ব্যক্তি অনধিক 
যাবজ্জীবন কারাদণ্ডে এবং অন্যুন ৫ বছর সশ্রম কারাদণ্ডে এবং অন্যুন ৫০ হাজার 
টাকা অর্থদণ্ডে দণ্ডিত হবেন।১ সংঘবন্ধ মানব পাচারের জন্য যাবজ্জীবন কারাদণ্ড 
অথবা ৭ বছরের. সশ্রম কারাদণ্ড এবং অন্যুন ৫ লক্ষ টাকা জরিমানার বিধান রাখা 


১০. মানব পাচার প্রতিরোধ ও দমন আইন, ২০১২, ভূমিকা দ্রষ্টব্য । 
৯. মানব পাচার প্রতিরোধ ও দমন আইন, ২০১২, ধারা ৬ €২) 
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মানব পাচার প্রতিরোধে প্রচলিত আইন ও ইসলাম ১১৯ 


হয়েছে ।* এছাড়া এ অপরাধে প্ররোচনা দিলে অনধিক ৭ বছর এবং অন্যুন ৩ বছর 
সশ্রম কারাদণ্ড এবং অন্যুন ২০ হাজার টাকা জরিমানার বিধান রাখা হয়েছে।** 


নিরাপত্তা ও সুরক্ষা : আইন অনুযায়ী পাচার বা অপরাধের শিকার ব্যক্তি উদ্ধার 
হওয়ার পর তাকে নিজের পরিবারে ফেরত পাঠানো না হলে বা তা সম্ভব না হলে 
প্রতিষ্ঠিত বা সরকার অনুমোদিত আশ্রয়কেন্দ্র/পুনর্বাসনকেন্দ্রে পাঠাতে হবে। তবে 
পাচারের শিকার ব্যক্তি আশ্রয়কেন্দ্রে বেশি দিন অবস্থান করতে পারবেন না। তারা 
চিকিৎসা, আইনি ও মানসিক পরামর্শ সেবা পাবেন 1১ পাচারের শিকার ব্যক্তি নিজে 
বা সাক্ষী যেন এ আইন বা অন্য আইনের অধীনে শাস্তি না পান, তা নিশ্চিত করতে 
হবে। সাক্ষীকে হুমকি দিলে অনধিক ৭ বছর, অন্যুন ৩ বছর সশ্রম কারাদণ্ড এবং ২০ 
হাজার টাকা জরিমানা হবে ।*” পাচার হওয়া ব্যক্তি বা তার পরিবারের কারও নাম- 
পরিচয় বা ছবি প্রচার করা যাবে না। লঙ্ঘনকারী ব্যক্তি ৬ মাসের কারাদণ্ড বা অনধিক 
১ লক্ষ টাকা অর্থদণ্ডে অথবা উভয় দণ্ডে দণ্ডিত হবেন।৯১ এ ছাড়া পাচারের শিকার 
ব্যক্তি বা সাক্ষী শিশু হলে "শিশুর সর্বোত্তম কল্যাণ' নীতি প্রয়োগ করতে হবে ।২০ 


বিশেষ ট্রাইব্যুনাল : অপরাধের দ্রুত বিচারের জন্য সরকার দায়রা জজ পদমর্যাদার 
করতে পারবে। ট্রাইব্যুনাল প্রতিষ্ঠা না করা পর্যন্ত সরকার প্রত্যেক জেলার নারী ও শিশু 
নির্যাতন দমন ট্রাইব্যনালকে সেই জেলার মানব পাচার দমন ট্রাইব্যুনাল হিসেবে 
আখ্যায়িত করতে পারবে। ট্রাইব্যুনালের অধীনে দায়রা আদালতের সব ক্ষমতা 
থাকবে । বিশেষ করে ট্রাইব্যুনাল “ন্যায় বিচারের স্থার্থে' কোনো সুরক্ষামূলক আদেশসহ 
কোনো ব্যক্তি বা প্রতিষ্ঠানকে তাঁদের অধীনে বা ব্যবস্থাপনায় থাকা দলিল বা কাগজপত্র 
উত্থাপন করার নির্দেশ দিতে পারবে ।৯১ ট্রাইব্যুনাল কোনো অভিযুক্তকে জামিন দেওয়ার 
সময় ওই আদেশের সঙ্গে তার নির্দিষ্ট করে দেওয়া দিনে জামিন পাওয়া ব্যক্তিকে পুলিশ 
বা ট্রাইব্যুনালের কাছে হাজিরা দেওয়ার নির্দেশনা দিতে পারবে । 


অপরাধের আইনি প্রকৃতি: এ আইনের আওতায় অপরাধ আমলযোগ্য, জামিন 
অযোগ্য এবং অ-আপসযোগ্য হবে ।২২ কোনো সরকারি কর্মকর্তা বা কর্মচারী এ 


১৫. মানব পাচার প্রতিরোধ ও দমন আইন, ২০১২, ধারা ৭ 

১ মানব পাচার প্রতিরোধ ও দমন আইন, ২০১২, ধারা ৮ (১) 
১. মানব পাচার প্রতিরোধ ও দমন আইন, ২০১২, ধারা ৩৬ (১-২) 
৯ মানব পাচার প্রতিরোধ ও দমন আইন, ২০১২, ধারা ১৪ 

১৯. মানব পাচার প্রতিরোধ ও দমন আইন, ২০১২, ধারা ৩৭ (২) 
২০. মানব পাচার প্রতিরোধ ও দমন আইন, ২০১২, ধারা ৩৮ (১) 
২. মানব পাচার প্রতিরোধ ও দমন আইন, ২০১২, ধারা ২২ (১) 
২. মানব পাচার প্রতিরোধ ও দমন আইন, ২০১২, ধারা ১৬ 
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১২০ ইসলামী আইন ও বিচার 


আইনে অভিযুক্ত হলে মামলা দায়েরের জন্য সরকারের অনুমতি সংগ্রহ করা হোক বা 
না হোক ট্রাইব্যুনাল ওই অপরাধ আমলে নিতে পারবে । 


বিচার সম্পন্নের সময়সীমা: এ আইনের আওতায় বিশেষ ট্রাইব্যুনাল অভিযোগ গঠনের 
১৮০ কার্যদিবসের মধ্যে বিচারকাজ সম্পন্ন করবে ।২০ ন্যায়বিচারের স্বার্থে ট্রাইব্যুনাল এ 
আইনের অধীনে কোনো অপরাধের বিচার কাজ কেবল মামলার সংশ্লিষ্ট পক্ষ এবং তাদের 
নিযুক্ত আইনজীবী বা ট্রাইব্যুনালের অনুমতি সাপেক্ষে রুদ্ধদ্বার কক্ষে অনুষ্ঠানের আদেশ 
দিতে পারবে। ট্রাইব্যুনাল প্রয়োজনে দোভাষীও নিয়োগ দিতে পারবে ।২৪ 


যৌথ আইনি সহায়তা ও বিদেশে পরোয়ানা: মানব পাচারের সঙ্গে যদি অন্য কোনো 
দেশের সংশ্লিষ্টতা থাকে বা ওই দেশে কোনো সাক্ষী, অপরাধের মাধ্যমে অর্জিত অর্থ, 
বিবাদী বা অপরাধে সহায়তাকারী ব্যক্তি থাকে, তবে সেই দেশের সঙ্গে সমঝোতা 
স্মারক সই করা যাবে ।২৫ তবে চুক্তি সই না হওয়া পর্যস্ত এমন যৌথ আইনি সহায়তা 
আদান-প্রদানের জন্য প্রয়োজনীয় প্রশাসনিক ব্যবস্থা নিতে পারবে । এ ছাড়া বিদেশে 
বসবাসরত কোনো বিবাদীর বিরুদ্ধে এ আইনের অধীনে ব্যবস্থা গ্রহণের ক্ষেত্রে এ 
অধ্যায়ে উল্লিখিত বিধানের অতিরিক্ত হিসেবে ফৌজদারি কার্যবিধি ১৮৯৮-এর ৯৩ক, 
৯৩থ এবং ৯৩গ ধারায় প্রক্রিয়া যতটুকু প্রয়োগযোগ্য ততটুকু প্রয়োগ হবে। 


পতিতাবৃতির শাস্তি: কোনো ব্যক্তি কাউকে জোরজবরদস্তি করে বা লোভ দেখিয়ে 
পতিতাবৃত্তি অথবা অন্য কোনো প্রকারের যৌন শোষণের কাজে নিয়োগ করার উদ্দেশ্যে 
দেশের অভ্যন্তরে আনলে অথবা দেশের এক স্থান থেকে অন্য স্থানে পাঠালে তার 
অনধিক ৭ বছর এবং অন্যুন ৫ বছর সশ্রম কারাদণ্ড এবং অন্যুন ৫০ হাজার টাকা অর্থদণ্ড 
হবে।৯ এ ছাড়া কেউ পতিতালয় স্থাপন বা পরিচালনা করলে অনধিক ৫ বছর এবং 
অন্যুন ৩ বছরের সশ্রম কারাদণ্ড এবং অন্যুন ২০ হাজার টকা অর্থদণ্ডে দণ্ডিত হবেন ।২; 


বেশ্যাবৃত্তির আহ্বানও দণ্ডনীয়: কোনো ব্যক্তি রাস্তায় বা জনসাধারণের ব্যবহার্য স্থানে, 
ঘরের ভেতরে বা বাইরে কাউকে বেশ্যাবৃত্তির উদ্দেশ্যে কথা, অঙ্গভঙ্গি বা অশালীন 
ভাবভঙ্গি দেখিয়ে আহ্বান করলে তিনি অপরাধ করেছেন বলে গণ্য হবেন এবং উক্ত 
অপরাধের জন্য তিনি অনধিক ৩ বছর সশ্রম কারাদণ্ডে অথবা অনধিক ২০ হাজার 
টাকা অর্থদণ্ডে অথবা উভয় দণ্ডে দণ্ডিত হবেন ।২৮ 


২০ মানব পাচার প্রতিরোধ ও দমন আইন, ২০১২, ধারা ২৪ (১) 
২৪. মানব পাচার প্রতিরোধ ও দমন আইন, ২০১২, ধারা ২৫,২৬ 
২৫. মানব পাচার প্রতিরোধ ও দমন আইন, ২০১২, ধারা ৪১৫১) 

২৬ মানব পাচার প্রতিরোধ ও দমন আইন, ২০১২, ধারা ১১ 

২৭ মানব পাচার প্রতিরোধ ও দমন আইন, ২০১২, ধারা ১২ (১) 
২৮. মানব পাচার প্রতিরোধ ও দমন আইন, ২০১২, ধারা ১৩ 
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মানব পাচার প্রতিরোধে প্রচলিত আইন ও ইসলাম ১২১ 


সম্পত্তি আটক ও ক্ষতিপূরণ: বিচার চলার সময় অপরাধীর সম্পত্তি আটকের আদেশ 
দিতে পারবে ট্রাইব্যুনাল। এ আইনে কোনো ব্যক্তি দোষী সাব্যস্ত হলে ট্রাইব্যুনাল তার 
দেশে-বিদেশে অপরাধের মাধ্যমে অর্জিত সম্পত্তি বাজেয়াপ্ত করতে পারবে । এ বাজেয়াণ্ড 
সম্পত্তি মানব পাচার প্রতিরোধ তহবিলে জমা হবে। এ ছাড়া কোনো অপরাধী দোষী 
সাব্যস্ত হলে ট্রাইব্যুনাল তদন্ত করে জরিমানার অতিরিক্ত হিসেবে পাচারের শিকার 
ব্যক্তিকে ক্ষতিপূরণ দেওয়ার জন্যও অপরাধীকে আদেশ দিতে পারবে ।২৯ 


পাচারকারীর শাস্তি: মানব পাচারে জড়িত থাকার বিভিন্ন পর্যায় তথা পাচার, সংঘবদ্ধ 
পাচার, প্ররোচনা, ফড়যন্ত্র, জবরদস্তিমূলক বা দাসতৃমূলক শ্রমে বাধ্য করা, 
পতিতাবৃত্তিতে বা যৌন শোষণের উদ্দশ্যে ইত্যাদি বিবেচনায় শাস্তিরও বহুমাত্রিকতা 
আইনে বর্ণিত হয়েছে। সবেচ্চ যাবজ্জীবন কারাদণ্ড, বিভিন্ন মেয়াদে সশ্রম কারাদণ্ড 
এবং বিভিন্ন পরিমাণে অর্থদণ্ডে দণ্ডিত করার বিধান রয়েছে এ ছাড়া আইনের 
অধীন অপরাধগুলো আমলযোগ্য, অ-আপসযোগ্য এবং অ-জামিনযোগ্য। 


সরকারের করণীয়: সরকার পাচারের শিকার ব্যক্তিদের চিহিত ও উদ্ধার করে এ 
আইনের অধীনে কাজ করবে । সরকার এ জন্য বেসরকারি সংস্থার সহায়তাও নেবে। 
কেউ বিদেশে পাচার হলে সরকার বাংলাদেশ দূতাবাস এবং পররাষ্ট্র কিংবা প্রবাসী 
কল্যাণ মন্ত্রণালয়ের সহযোগিতায় তাকে ফেরত আনার উদ্যোগ নেবে। উদ্ধার হওয়া 
ব্যক্তি সরকার, পুলিশ বা বিশেষ তদন্ত ইউনিটের কাছ থেকে অপরাধীদের বিরুদ্ধে 
গৃহীত ব্যবস্থা এবং মামলার সর্বশেষ অবস্থার ব্যাপারে মাসে অন্তত একবার অবগত 
হওয়ার অধিকারী হবে। 

আশ্রয়কেন্্র ও পুনর্বাসনকেন্দ্র প্রতিষ্ঠা: পাচারের শিকার ব্যক্তিদের শারীরিক ও 
মানসিক সেবা, পুনর্বাসন এবং পরিবারের সঙ্গে পুনর্মিলনের সুযোগ সৃষ্টির লক্ষ্যে 
সরকার সারা দেশে পর্যাপ্তসংখ্যক অশ্রয়কেন্দ্র বা পুনর্বাসনকেন্দ্র প্রতিষ্ঠা করবে। এ 
ধরনের কেন্দ্র প্রতিষ্ঠা করতে ইচ্ছুক ব্যক্তিরা সরকারের লাইসেন্স নিয়ে আশ্রয়কেন্দ্র বা 
পুনর্বাসন কেন্দ্র পরিচালনা করতে পারবেন ।* 

প্রতিরোধ তহবিল: এ আইনের লক্ষ্য পূরণে বিধিবদ্ধ পদ্ধতিতে ব্যবহারের জন্য মানব 
পাচার প্রতিরোধ তহবিলও গঠন করা হবে ।০ 


২» মানব পাচার প্রতিরোধ ও দমন আইন, ২০১২, ধারা ২৭ (১,৩) 


ও". মানব পাচার প্রতিরোধ ও দমন আইন, ২০১২, ধারা ৬-৯ 
*» আনব পাচার প্রতিরোধ ও দমন আইন, ২০১২, ধারা ৩৫ (১-২) 


০২. মানব পাচার প্রতিরোধ ও দমন আইন, ২০১২, ধারা ৪২ (১) 
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১২২ ইসলামী আইন ও বিচার 


মানব পাচার প্রতিরোধে ইসলাম 

মানব পাচারের কারণ দেশ-কাল, পাত্র ও সমাজভেদে বিভিন্ন প্রকার হতে পারে। 
ফলে এর প্রতিরোধের উপায়ও ভিন্ন ভিন্ন হতে পারে। বাংলাদেশে মানব পাচারের 
জন্য যে সব কারণ দায়ী সে সব কার্যকারণ সমাজ থেকে উৎপাটনে ইসলাম যে সকল 
বিধি-বিধান উপস্থাপন করেছে সেগুলো হলো: 

এক. ইসলামের নিরাপত্তা ব্যাবস্থা 

পৃথিবীতে প্রত্যেক মানুষ তার নিজের জীবনের স্বাধীনতা ও নিরাপত্তা লাভের 
অধিকারী । অন্যায়ভাবে কেউ কারো ব্যক্তিগত জীবনে হস্তেক্ষেপ করবে না ও হত্যা- 
নিপীড়ন করবে না। মানুষকে সুষ্ঠুভাবে বেঁচে থাকার জন্য এ অধিকার অত্যন্ত 
প্রয়োজন, যা মানবাধিকার সনদে স্বীকৃত। এর বিভিন্ন দিক হলো: 


ক. জীবনের নিরাপতা: পৃথিবীতে মানুষের সুষ্ঠু-সুন্দরভাবে বেঁচে থাকার জন্য ইসলাম 
দিয়েছে পূর্ণ গ্যারান্টি। এতে মানুষের জান-মালের নিরাপত্তার ব্যাপারে চমৎকার 
দিক-নির্দেশনা রয়েছে । এমনকি এক্ষেত্রে সর্বোচ্চ সতর্কতা অবলম্বনও করা হয়েছে। 
আল্লাহ তা“আলা বলেন: 
০6৩ ০৩১০ শি লে 06 এরি ৮০০৬ 2 ১৩5 955 2454 ০5 ০০৯ 
০ ০৩ তে 
নরহত্যা অথবা পৃথিবীতে ধ্বংসাত্মক কার্যকলাপের কারণ ব্যতিরেকে কেউ কাউকে 
হত্যা করলে সে যেন পৃথিবীর সমথ মানবগোষ্ঠীকে হত্যা করল। আর কেউ কারও 
প্রাণ রক্ষা করলে সে যেন পৃথিবীর সমগ্র মানবগোষ্ঠীকে রক্ষা করল।৩ 


৮১০৮০ 4 24 বু6&। ০ ও আজ ইল ঠা ৩০৮০ ৮9 
আর কেউ ইচ্ছাকৃতভাবে কোন মুমিন ব্যক্তিকে হত্যা করলে তার শাস্তি জাহান্নাম, 
যেখানে সে স্থায়ী হবে এবং তার প্রতি আল্লাহর গঘব ও অভিসম্পাত এবং তিনি 
তার জন্য মহাশীস্তি প্রস্তুত রেখেছেন ।০5 
সমাজে দারিদ্য, ক্ষুধা ও দুর্ভিক্ষের কারণে মানুষ যেন তাদের সম্ভানদের হত্যা না 
করে, সে সম্পর্কে আল্লাহ কুরআন মাজীদে কঠোরভাবে সতর্কবাণী উচ্চারণ 
করেছেন। এ সম্পর্কে আল্লাহ বলেন: 
€5434605 04 5540414595৯ 
দারিদ্র্যের ভয়ে তোমরা তোমাদের সন্তানদের হত্যা করো না। আমি তাদেরকে ও 
তোমাদেরকে রিযিক দেব 1০৫ 


»* আল-কুরআন, ৫ : ৩২ 
আল-কুরআন, ৪ : ৯৩ 
৩. আল-কুরআন, ৬ : ১৫১ 


& 
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মানব পাচার প্রতিরোধে প্রচলিত আইন ও ইসলাম ১২৩ 


বিষয়টি সূরা বনী ইসরাঈলের ৩১ এবং সূরা আন'আমের ১৪০ নং আয়াতেও উল্লেখ 
করা হয়েছে। জাহেলী যুগে আরবরা তাদের কন্যা সন্তান জন্ম হওয়াকে 
সামাজিকভাবে অবমাননাকর কাজ বলে মনে করত। যার জন্য পিতা-মাতা তাদের 
অনিচ্ছা সত্বেও অতি আদরের সন্তানদের জীবন্ত কবর দিতে দ্বিধা করত না। আল্লাহ 
তাআলা বলেন: 
ক ০১৫ -০ 825১৭ 9 ৯ 

যখন জীবন্ত প্রোথিত কন্যাকে জিজ্ঞেস করা হবে, কী অপরাধে তাকে হত্যা করা 

হয়েছিল? 
ইসলাম কন্যা সম্তান হত্যার জঘন্য প্রথা নিষিদ্ধ করেছে। রাসূলুল্লাহ স. বরং কন্যাদের 
লালন-পালনের ব্যাপারে আরও উৎসাহ প্রদান করেছেন। রাসূলুল্লাহ স. বলেন, 


বক 2 ৫৫2 ০৬৮ ০5 ০4৮50) ০৪ ০৫ ০৬ ০৬৬৮ 
যে ব্যক্তি তিনটি কন্যা সন্তান লালন-পালন করল; তাদের উত্তম শিষ্টাচার শিক্ষা 
দিল এবং বিবাহ দিল; এবং তাদের প্রতি উত্তমাচরণ করল, সে জান্নাতে যাবে ।৩" 


অন্য হাদীসে বলা হয়েছে, 
চির 590 ও ৩ ১০ 5 এ ০৮0 ও? 0 9৩. 4০৫ ৬ 
7৩৮১) ০ : ৮ 
যার দুটি মেয়ে বা দু'টি বোন রয়েছে । অতঃপর সে তাদের সাথে সহ্যবহার করে, 
তাহলে এঁ ব্যক্তি এবং আমি জান্নাতে এভাবে পাশাপাশি থাকবো । একথা বলে 
তিনি তার তর্জনী এবং মধ্যমা আঙুল দেখালেন ।০৮ 


স্থানে অভিষিক্ত করেছে। ইসলাম কেবল অন্যায়ভাবে অপরকে হত্যা নিষিদ্ধ করেনি; 
বরং আত্মহত্যাও নিষিদ্ধ করছে। আত্মহত্যা সম্পূর্ণ অমানবিক ও অপ্রত্যাশিত, যা 
কুরআনে কঠোরভাবে নিষিদ্ধ করা হয়েছে। এ সম্পর্কে আল্লাহ বলেন: 


৩ আল-কুরআন, ৮১ : ৮-৯ 

০" আবূ দাউদ সুলাইমান ইবন আল-আশয়াস ইবন ইসহাক আল-সিজিসতানী, আস-সুনান, 
অধ্যায়: আবওয়াব আন-নাওম, পরিচ্ছেদ: ফী ফাযলে মান আলা ইয়াতিমান, সিরিয়া: দারুল 
ফিকর, তা.বি., হাদীস নং ৫১৪৭, পৃ. ১৩৯৩; হাদীসটির সনদ যঈফ; মুহাম্মাদ নাসিরুদ্দিন 
আল-আলবানী, সহীহ ওয়া যঈফ সুনানি আবী দাউদ, হাদীস নং-৫১৪৭ 

৬" ইবনু আবী শায়বাহ, আল-মুসানাফ, অধ্যায় : আল-আদব, পরিচ্ছেদ : আল-'আতফ আলা আল- 
বানাত, বৈরূত : আল-মাকতাব আল-ইসলামী, ১৪০৩ হি. হাদীস নং, ২৪৮৫০, খ. ৮, ৪ ৩৬১ 
হাদীসটির সনদ সহীহ; মুহাম্মাদ নাসিরুদ্দিন আল-আলবানী, সিলসিলাতুল আহাদীছিস 
সহীহাহ, রিয়াদ : মাকতাবাতুল মাঁআরিফ, তা.বি., হাদীস নং-১০২৬ 
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১২৪ ইসলামী আইন ও বিচার 


€৫০০959)% 
তোমরা নিজেদেরকে হত্যা করো না।৯ 


এ সম্পর্কে আবু হুরায়রা রা. হতে বর্ণিত তিনি বলেন, রাসূলুল্লাহ স. বলেছেন: 
9৩৩ ডি ও ভি) ০৬ ত ৫৭ 2৫ উস জী 
যে ব্যক্তি ফাস লাগিয়ে আত্মহত্যা করে সে জাহান্নামে অনুরূপভাবে নিজেকে ফাস 
লাগাতে থাকবে । আর যে ব্যক্তি বর্শার আঘাতে আত্মহত্যা করবে, সে জাহান্নামে 
অনুরূপভাবে বর্শা বিধতে থাকবে ।৪০ 
মানব ইতিহাসে হত্যার সূচনা হয় আদম আ.-এর পুত্র কাবীল কর্তৃক হাবীলকে হত্যার 
মধ্য দিয়ে। এ হত্যা সম্পর্কে পবিত্র কুরআনে এসেছে: 


০) ০051 49 2 তি ৬৫ ৪506৫ 4 2 ০524৯ 
€০০০। 


তুমি যদি ভোমার হাত আমার দিকে প্রসারিত কর আমাকে হত্যা করার উদ্দেশ্যে, 

আমি কিন্তু আমার হাত তোমার দিকে তোমাকে হত্যা করার জন্য প্রসারিত করব 

না। কেননা আমি বিশ্বপ্রতিপালক আল্লাহকে ভয় করি ৯ 
এ সম্পর্কে হাদীসে এসেছে পৃথিবীতে সংঘটিত সকল হত্যার একটি অংশ কাবীল পাবে ।*২ 
ইসলাম একটি শাতি, সম্প্রীতি ও মানবজাতির জন্য কল্যাণকামী পূর্ণাঙ্গ 
জীবনব্যবস্থা। এ প্রসঙ্গে রাসুলুল্লাহ স. বলেছেন, 

১09১০১4০5৪০ ৮০৪। 
প্রকৃত মুসলিম সেই ব্যক্তি, যার হাত ও মুখ থেকে অন্য মুসলিম নিরাপদ ।% 





০ আল-কুরআন, ৪ : ২৯ | 

* আবূ আবদুল্লাহ মুহাম্মদ ইবন ইসমাঈল আল-বুখারী, আস-সহীহ, অধ্যায় : আল-জানায়িয, 
পরিচ্ছেদ : বাবু মা যাআ ফী কাতলি আন-নাফস, বৈরুত : দারু ইবন কাসীর, ১৪০৭ হি., 
হাদীস নং ১২৯৯, পৃ. ৩৮৪ 

৪১. আল-কুরআন, ৫ : ২৮ 

৪ আবূ আবদুল্লাহ মুহাম্মদ ইবন ইসমাঈল আল-বৃখারী, আস-সহীহ, অধ্যায় : আল-দিয়াত, 
পরিচ্ছেদ : কাওলুল্লাহ ওয়া মান আহইরাহা, প্রাগুক্ত, হাদীস নং ৩১০৮, পৃ. ৯৮৪ 
এ6 ০৫ ৫০৪০০ ৪ "4 ১4৮ 4০ এ 4) 0৮০ 06209 এড এ ৩ এ ০৪১৪ 

0) ১৮৮০9 40 ৪5 ৮ 95 9১0 সে 28 

৯. আবূ আবদুল্লাহ মুহাম্মদ ইবন ইসমাঈল আল-বুখারী, আস-সহীহ, অধ্যায় : আল-ঈমান, 
পরিচ্ছেদ : আল-মুসলিম মান সালিমা আল-সুসলিমুনা মিন লিসানিহি ওয়া ইয়াদিহি, প্রাগুক্ত, 
হাদীস নং ১০৮, পৃ. ৬ 
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মানব পাচার প্রতিরোধে প্রচলিত আইন ও ইসলাম ১২৫ 


তাই ব্যক্তিগত ও সামাজিক জীবনে শান্তি ও নিরাপত্তা বজায় রাখা ইসলামের দৃষ্টিতে 
একটি অপরিহার্য কর্তব্য এবং ঈমানি দায়িত্ব। ব্যক্তি, পরিবার ও সমাজজীবনে 
ভ্রাতৃঘাতী সংঘাত ও সহিংসতাকে ইসলাম কঠোরভাবে নিষিদ্ধ ঘোষণা করেছে; 
মানবতাবিরোধী সব ধরনের অন্যায় হত্যাযজ্ঞ, রক্তপাত, অরাজকতা ও অপকর্ম 
প্রত্যাখ্যান করেছে; সৎ কর্মে সহযোগিতার নির্দেশ দিয়েছে এবং জুলুম-নির্যাতনমূলক 
কাজ থেকে বিরত থাকতে বলা হয়েছে। জাতি-ধর্ম-বর্ণ, দলমত-নির্বিশেষে মানুষের 
পারস্পরিক সম্প্রীতি ও শান্তিপূর্ণ সহাবস্থানের চেতনা এবং অর্থনৈতিক দর্শন ও 
অপরাধ দমন কৌশল ইসলামকে দিয়েছে সর্বজনীন গ্রহণযোগ্যতা ও জনপ্রিয়তা। 
দুর্বৃত্তরা খড়গহস্ত থাকে । এ সম্পর্কে পবিত্র কুরআনে বলা হয়েছে, 
€০০০০। ৮৯৭ 3031905১০০৪ ৮ ০৮০৯ 
তারা দুনিয়ায় ধ্বংসাত্বক কাজ করে বেড়ায়, আল্লাহ ধ্বংসাত্মক কাজে লিপ্ত 
ব্যক্তিদের ভালোবাসেন না ।%? 
অতএব, ইসলামের শিক্ষা অনুসারে জীবনের নিরাপত্তা নিশ্চিত হলে মানব পাচার 
বহুলাংশে কমে আসবে । 
খ. সম্পদের নিরাপত্তা: রাসূলুল্লাহ স.-এর আগমনের পূর্বে সম্পদের নিরাপত্তা বিধান 
ছিল না। চুরি, ডাকাতি, রাহাজানি, সন্ত্রাস সর্বত্রই বিরাজ ছিল। তিনি সম্পদের 
নিরাপত্তা বিধান করেছেন । তিনি বলেন: 
585 7 এ ০9 05 22 | 
যে ব্যক্তি নিজের ধন-সম্পদ রক্ষা করতে গিয়ে মৃত্যুবরণ করবে সে শহীদ হবে।£৫ 
রাসূলুল্লাহ স. আরো বলেন: 
৩৮৮০ ৮ ও ২ ও ২৪ ০৪ 2 12০ ০155 
যদি কোন ব্যক্তি জবরদস্তি করে এক বিঘত জমি দখল করে তা হলে রোজ 
কিয়ামতে সাত স্তর জমি তার গলায় ঝুলিয়ে দেয়া হবে ।৬ 


আল্লাহ তাআলা পবিত্র কুরআনে ঘোষণা করেন: 
5০৩ 09452 ৬5 9৫5 0৬4৭ এ ও 2154) 9৮৫০ পথ 6 ৯ 
€ ১4:০৩০ ০৬ 
**. আল-কুরআন, ৫ : ৬৪ 


*. আবূ আবদুল্লাহ মুহাম্মদ ইবন ইসমাঈল আল-বুখারী, আস-সহীহ, অধ্যায় : আল-মাযালিম, 
পরিচ্ছেদ : মান কাতালা দূনা মালিহি, প্রাগুক্ত, হাদীস নং ২৪৮০, পৃ. ৭১৭ 

৪ আবূ আবদুল্লাহ মুহাম্মদ ইবন ইসমাঈল আল-বৃথারী, আস-সহীহ, অধ্যায় : আল-মাযালিম, 
পরিচ্ছেদ : মান যালামা শাইআন মিন আল-আরদি, প্রাগুক্ত, হাদীস নং ২৯৭৭, পৃ. ৯৪২ 


//4.109070790791.00]) 


১২৬ ইসলামী আইন ও বিচার 


তোমরা নিজেদের মধ্যে একে অন্যের অর্থ-সম্পদ অন্যায়ভাবে গ্রাস করো না। 
আর জেনে বুঝে কোন মানুষের ধন, মালের কিয়দংশ অন্যায়ভাবেভাবে গ্রাস করার 
উদ্দেশ্যে বিচারকের নিকট ঠেলে ফেলে দিওনা ।৪+ 


€৫১ এ] 5498)195 ০15৮৮ 44৯ 
আল্লাহ তোমাদের আদেশ করেছেন তোমরা আমানতসমূহ তার যোগ্য ও 
পাওনাদার ব্যক্তিদের নিকট পৌঁছিয়ে দাও ।৮ 


ইসলামী অর্থ ব্যবস্থা অর্থনৈতিক সমস্যা সমাধানের প্রাথমিক উপায় হিসাবে প্রাপ্ত 
সম্পদের বন্টন ব্যবস্থাকে সর্বোচ্চ প্রাধান্য দেয়। এক্ষেত্রে আল্লাহ তা'আলার হুকুম 
হচ্ছে: € 7০ 45৯% পে ধর ৩১৪ ২ পূর্ণ ৯ “যাতে ধনৈশবর্য কেবল তোমাদের 
বিস্তশালীদের মধ্যেই পু্জীভূত না হয়।”** সুতরাং ইসলাম সম্পদের অবাধ প্রবাহ 
নিশ্চিত করে। 


গ. মর্যাদার নিরাপভা: ইসলামে সমাজের ধনী-গরিব, উঁচু-নিচু, শিক্ষিত-অশিক্ষিত, 

মুসলিম-অমুসলিম সর্বস্তরের মানুষের যথেষ্ট মান-সম্মান ও মর্যাদা অক্ষুণ্র রাখার 

বিধান রয়েছে। কোনো অবস্থায় কাউকে অবমাননা করা চলবে না। পবিত্র কুরআনে 
€5 0৯195 4৩৫৬৯ 2৩১ 

তোমাদের কোনো সম্প্রদায় অপর সম্প্রদায়কে হেয়প্রতিপন্ন করার উদ্দেশ্যে যেন 

ঠান্টা-বিদ্রূপ না করে ।০ 


মানুষের জীবনের মর্যাদা সম্পর্কে রাসূলুল্লাহ স. বিদায় হজ্জের ভাষণে দৃপ্ত কণ্ঠে 
ঘোষণা করেন: 
৬ 10 ৪০5 ৬ 9 ৫০৮ ৮৫ 0০ এরি ১৫০০৮ ৮৫029 রর লে রী 
4১৯ স্চ ০৫ 
তোমাদের জান-মাল, ইয্যত আক্রুর উপর হস্তক্ষেপ তোমাদের জন্য হারাম করা হল। 
তোমাদের আজকের এই পবিব্র দিন, এই পবিত্র (ফিলহজ্জ) মাস, এই শহর মেকা) 
যেমন পবিভ্র ও সম্মানিত অনুরূপভাবে উপরোক্ত জিনিসগুলোও সম্মানিত-ও পকিব্র।৫১ 


৪" আল-কুরআন, ২ : ১৮৮ 

৪" আল-কুরআন, ৪ : ৫৮ 

*» আল-কুরআন, ৫৯: ৭ 

৫০4 আল-কুরআন, ৪৯ : ১১ 

৫ আবূ আবদুল্লাহ মুহাম্মদ ইবন ইসমাঈল আল-বুখারী, আস-সহীহ, অধ্যায় : আল-হাজ্জ, 
পরিচ্ছেদ : আল-খুতবা আইয়্যামি মিনাহ, প্রাগুক্ত, হাদীস নং ১৬২৯, পৃ. ৪৯৮ 


///.10907079071.001) 


মানব পাচার প্রতিরোধে প্রচলিত আইন ও ইসলাম ১২৭ 


ঘ. বাসস্থানের নিরাপত্তা: ইসলাম বিনা অনুমতিতে কারো গৃহে প্রবেশ করা নিষিদ্ধ 
করেছে। কারণ সকলে যেন তার নিজ নিজ গৃহে স্বাচ্ছন্দ্যে ও নিরাপত্তার সাথে 
বসবাস করতে পারে । এ সম্পর্কে আল্লাহ পাক বলেন: 


৫ 4০৮ 7442 1505 ৬৮ ০৮ ০৪০৪ 9৮৩59 1৮7 এ ও ৫৯ 
১১ 0১ 06 ১3৮ ০৮ ১৪ 55 সি ও 2০০ ১4 রণ বে 

০০954 4 4914 ৩৫১2১1৮৯১৪ ৮৮০ ৫৫ 
হে ঈমানদারগণ! তোমরা নিজেদের বাড়ী ব্যতীত অন্যের বার়্ীতে মালিকের 
অনুমতি না নিয়ে এবং তাদের সালাম না দিয়ে প্রবেশ কর না। এটাই তোমাদের 
জন্য কল্যাণকর ব্যবস্থা। হয়ত তোমরা উপদেশ গ্রহণ করবে। যদি তোমরা 
বাড়ীতে কাউকে না পাও তাহলে তাতে প্রবেশ করবে না; যতক্ষণ না 
তোমাদেরকে অনুমতি দেয়া হয়। যদি তোমাদেরকে বলা হয়, ফিরে যাও, তবে 
তোমরা ফিরে যাবে। এটাই তোমাদের জন্য উত্তম। আর তোমাদের কৃতকর্ম 
সম্পর্কে আল্লাহ সবিশেষ অবহিত ।€২ 


এ আয়াত দ্বারা প্রমাণিত হয় যে, কারো বাড়ীতে প্রবেশের পূর্বে অনুমতি নিতে হবে। 
আর প্রয়োজন শেষে খোশ-গল্লের জন্য বসে না থেকে বিদায় নিতে হবে। কিন্ত 
আধুনিক সমাজে এমনকি মুসলিম সমাজেও কোন মেহমান বা আত্মীয়-স্বজন বাড়ীতে 
প্রবেশ করে বিনা প্রয়োজনে অযথা সময় নষ্ট করে গল্প-গুজব, হাসি-ঠান্টায় লিপ্ত হয়, 
যা ইসলাম সমর্থন করে না। আল্লাহ বলেন: 


5৫ 0৮৫ ৮ (০ এ ৫ ১৮ ০ খু গ্রে। ০৫ 19০৫ 3 19০ 050 ও) 
€০১০১ (১5 99/5581241981555 চা 
হে মুমিনগণ! তোমাদেরকে অনুমতি দেয়া না হলে তোমরা আহার্য প্রস্তুতির জন্য 
অপেক্ষা না করে ভোজনের জন্য নবী-গৃহে প্রবেশ কর না। তবে তোমাদেরকে 
আহ্বান করলে তোমরা প্রবেশ কর এবং ভোজন শেষে তোমরা চলে যাও; তোমরা 
কথাবার্তায় মশগূল হয়ে পড় না।”০ 
তবে প্রয়োজন অনুযায়ী গৃহে বা পাশে অবস্থান করা যাবে এবং লেন-দেনও করা 
যাবে। আল্লাহ তা'আলা বলেন: 
€₹০০৬ ৪00 ০০ 2১90৬ ৬০ 2১১4০%৯ 
নবী সহধরমিনীগণের নিকট থেকে কোন বস্ত গ্রহণ করলে পর্দার আড়াল থেকে 
চেয়ে নাও ।৫৪ 


৫২ আল-কুরআন, ২৪ : ২৭-২৮ 
৫০ আল-কুরআন, ৩৩ : ৫৩ 
৫৪. আল-কুরআন, ৩৩ : ৫৩ 


//4.10907079071.00]) 


১২৮ ইসলামী আইন ও বিচার 


একইভাকে কারো গৃহে উকি-ঝুঁকি মারা সম্পূর্ণ নিষিদ্ধ । নবী করীম স. বলেন, 
৮৯৪০৪৬৮৪০৪০ পপ 
তাকায়, তাহলে তার চোখ ফুটো করে দেওয়া তাদের জন্য বৈধ হবে ।৫ 


দুই, ইসলামের দণ্তবিধি প্রয়োগ 
ইসলাম অন্যায়ের প্রতিরোধ কল্পে বিভিন্ন ধরনের দণ্ডবিধি প্রয়োগ করেছে, যার ফলে সমাজ 
থেকে অন্যায়, অবিচার, হত্যা, ধর্ষন ইত্যাদি দূরীভূত হবে । এর বিভিন্ন দিক হলো: 


ক. জীবনহানী নিষিদ্ধ: প্রাণ রক্ষার স্বার্থেই ইসলামে প্রাণদণ্ডের বিধান। হত্যাকারী 
যদি নিশ্চিত হয় যে, মানুষ হত্যার শাস্তি হিসেবে তার প্রাণপাত ঘটবে না তাহলে সে 
মানুষ হত্যা তার রুটিন কাজে পরিণত করবে, হয়তো সামান্য স্বার্থের জন্যও মানুষ 
হত্যা করে পথের কাঁটা দূর করবে । এ প্রসঙ্গে আল-কুরআনের ঘোষণা: 
€৩০৩ ২1810 শা ০1585 93৯ 
আল্লাহ যে প্রাণ হত্যা নিষিদ্ধ করেছেন যথার্থ কারণ ব্যতিরেকে তাকে হত্যা করো না।*৬ 
অন্যত্র বলা হয়েছে, ক এ ০৫ 950 ৮৮ ৮ ত ্ব৯ 
কিসাস বা বিচারিক প্রাণদণ্ডের মধ্যেই (সমথ যানবের) প্রকৃত প্রাণ নিহিত, হে 
বোধশক্তিসম্পন্নরা, যাতে তোমরা সাবধান হও 1৫৭ 
আরও বিস্তারিত ও স্পষ্টভাবে আল্লাহ বলেছেন, 
25) ০১৪৩ ১১89 ০5৫৬ 5580 ০৫5 000 ৮৬ 029 2 ৬ দি এএ০৯ 
৬৮ এ 0 ৫৫0৩০ 85৩ সি 5 3৩০ ০০5 540৮১ 
€ ০১৯4৬) 
আর আমি এতে তাদের ওপর অবধারিত করেছি যে, প্রাণের বিনিময়ে প্রাণ, 
চোখের বিনিময়ে চোখ, নাকের বিনিময়ে নাক, কানের বিনিময়ে কান ও দাঁতের 
বিনিময়ে দীত এবং জখমের বিনিময়ে সমপরিমাণ জখম। এরপর যে তা ক্ষমা 
করে দেবে, তার জন্য তা কাফফারা হবে। আর আল্লাহ যা নাধিল করেছেন, তার 
মাধ্যমে যারা ফয়সালা করবে না, তারাই জালেম ।৫৮ 


৭. মুসলিম ইবন হাজ্জাজ আল-কুশাইরী, আস-সহীহ, অধ্যায় : আদাব, পরিচ্ছেদ : তাহরিমি 
আন-নাযর ফী বাইতি গাইরিহি, বৈরূত : দারু ইহইয়া আত-তুরাস আল-আরাবী, তা.বি., 
হাদীস নং ৪০২৩, পৃ. ১৫০৪ 

৭. আল-কুরআন, ১৭ : ৩৩ 

৫৭ আল-কুরআন, ২ : ১৭৯ 

৫৮ আল-কুরআন, ৫: ৪৫ 
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মানব পাচার প্রতিরোধে প্রচলিত আইন ও ইসলাম ১২৯ 


আয়াতদ্বয়ে কিসাস তথা হত্যার পরিবর্তে হত্যার বিধান ও নিহত-পক্ষের অধিকারের 
প্রসঙ্গে আলোকপাত করা হয়েছে। অন্যান্য সূরা ও আয়াতে এবং হাদীসে পরিষ্কারভাবে 
বলা হয়েছে, হত্যা বা প্রাণহরণের প্রতিকার হলো অনুরূপ প্রাণদণ্ড প্রদান। 


ইসলামের এ কিসাস বিধানে অমানবিক কিছু নেই; আছে সর্বাধিক মানবিকতা ও 
নিরেট বিশ্বমানবতার রক্ষাকবচ; যাকে আল্লাহর পক্ষ থেকে অযাচিত রহমত হিসেবে 
বিবেচনা করা যায়। কুরআনের ভাষায়, 


৩০43 ১৩০ ১00 5০৬ ৮৭ ৩ ৬৯:০০০০। ৫০ তা লি 
৩ ২০ ৩০৮৮ এ 590 ০১208 ঠঞ ৮৬৬ ৮ 4 ০৪ ০ কত 

€ লেডি 4 ৩৫ এএ এঞে। ০১০৯০ 
হে মুমিনগণ, নিহতদের ব্যাপারে তোমাদের ওপর কিসাস ফরজ করা হয়েছে। 
স্বাধীনের বদলে স্বাধীন, দাসের বদলে দাস, নারীর বদলে নারী । তবে যাকে 
কিছুটা ক্ষমা করা হবে তার ভাইয়ের পক্ষ থেকে, তাহলে সততার অনুসরণ করবে 
এবং তাকে সুন্দরভাবে আদায় করে দেবে। এটি তোমাদের রবের পক্ষ থেকে 
হালকাকরণ ও রহমত। সুতরাং এরপর যে সীমালজ্ঘন করবে, তার জন্য রয়েছে 
যন্ত্রণাদায়ক আযাব।৯ 


রাসূলুল্লাহ স. বিনা কারণে মানুষ হত্যাকে সবচেয়ে বড় গুনাহ অর্থাৎ জঘন্যতম 
অপরাধসমূহের মধ্যে অন্তর্ভুক্ত করেছেন ।১ তিনি মারামারি ও সশস্ত্র ঝগড়া বিবাদ 
থেকে দূরে থাকতে বলেছেন। কেননা তাতে অকারণ ও অনিচ্ছা সত্ত্বেও মানবহত্যা 
সংঘটিত হয়ে যেতে পারে, যা কোনক্রমেই কাম্য নয়। এ সম্পর্কে নবী করীম স. 
বলেন, দুই জন মুসলিম তরবারি (মারণাস্ত্র) সহ পরস্পরের মুখোমুখী হয়ে পড়লে 
(একজন নিহত হলে), হত্যাকারী ও নিহত উভয় ব্যক্তিই জাহান্নামী হবে । নিহত 
ব্যক্তির জাহান্নামী হওয়ার কারণ কি? জিজ্ঞেস করা হলে রাসূলে করীম স. বললেন, 
4৯৩ 53 প ৩১৮ ০৫ ধু কেননা সেও তো প্রতিপক্ষকে হত্যা করতে উদ্যোগী 
ছিল। (অন্য জনের নিহত হওয়া তো হঠাৎ ঘটে যাওয়া ব্যাপার। তার পরিবর্তে 
তারই হাতে সেও নিহত হতে পারত ।)১ 


.৫৯ আল-কুরআন, ২ : ১৭৮ 
১০. আবূ আবদুল্লাহ মুহাম্মদ ইবন ইসমাঈল আল-বুখারী, আস-সাহীহ, অধ্যায়: দিয়াত, পরিচ্ছেদ: 
মান আহয়াহা .., হা, নং: ৬৪৭৭ 
৩১০১ ০৪০ 553 8৩ ৩০১ ঝি এর্গা ০০ ০৮ 3 ৬ ও এক ৯ ০৪ ৬৪০ ভে ৮৮ ০৪ 
এ 2১৬১ ৩ 2799) 5১৮40 
১” আবূ আবদুল্লাহ মুহাম্মদ ইবন ইসমাঈল আল-বুখারী, আস-সহীহ, অধ্যায় : ফিতান, পরিচ্ছেদ 
: ইযা ইলতাকা আল-মুসলিমানি বি সাইফিহিমা, প্রা, হাদীস নং ৩১, পৃ ১৩ 
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১৩০ ইসলামী আইন ও বিচার 


খ. অশ্লীলতা: মানব সমাজকে পৃতঃপবিত্র এবং বিশৃংখলামুক্ত রাখার উদ্দেশ্যে 
ইনার জযার জরা বে হুয়া বারবার হা হানা 
3১০৯08502১৯, 
আপনি বলুন, আমার পালনকর্তা কেবলমাত্র অশ্লীল বিষয়সমূহ হারাম করেছেন- 
যা প্রকাশ্য অপ্রকাশ্য এবং হারাম করেছেন গোনাহ, অন্যায়-অত্যাচার, আল্লাহর 
সাথে এমন বস্তুকে অংশীদার করা, তিনি যার কোনো সনদ অবতীর্ণ করেননি এবং 
আল্লাহর প্রতি এমন কথা আরোপ করা, যা তোমরা জান না।৯ 


আল্লাহ তা'আলা সকল ধরনের অশ্রীলতা পরিহারের নির্দেশ প্রদান করে বলেন, 
5599, 7০50 দ২৯ ০৮ ০62 তি ৬১ ৮3 ০০৮১০ 0520 4 4॥ ৩ 
€০১৫5 4 
আল্লাহ ন্যায়পরায়ণতা, সদাচরণ এবং আত্মীয়-স্বজনকে দান করার আদেশ দেন 
এবং তিনি অশ্লীলতা, অসঙ্গত কাজ এবং অবাধ্যতা করতে বারণ করেন। তিনি 
তোমাদেরকে উপদেশ দেন- যাতে তোমরা স্মরণ রাখ ।৬০ 


পূর্ববর্তী কিতাবসমূহের প্রতি বিশ্বাস স্থাপনকারী জাতিসমূহ অশ্লীল কাজ সম্পাদন করে 
তা আল্লাহ তাআলার নির্দেশ হিসেবে চালিয়ে দিত। তাই আল্লাহ তা'আলা বলেন, 
০৯০০৩ 5৮ ২ এ ১ চি (7 25127246122 95 256 94 2৯ 
€০৯4 9 54) ০০০৮৮ 
তারা যখন কোন মন্দ কাজ করে, তখন বলে আমরা বাপ-দাদাকে এমনি করতে 
দেখেছি এবং আল্লাহও আমাদেরকে এ নির্দেশই দিয়েছেন। আল্লাহ মন্দকাজের 
আদেশ দেন না। এমন কথা আল্লাহর প্রতি কেন আরোপ কর, যা তোমরা জান না।৬ 


আল্লাহ তা'আলা মুসলিম জাতিকে মন্দ কাজ থেকে কেবল দূরে থাকতে আদেশই 
প্রদান করেননি; বরং এসব অশ্লীল কাজ থেকে জাতিকে দূরে রাখতে যথাযথ কার্যকরী 
ব্যবস্থা নিতে নির্দেশও প্রদান করেন। আল্লাহ তা'আলা বলেন, 


৬) ১4০। ০০ 259 ০535546 ০/0 ০০৭ | ০১৪4 21585) 
€০১০4০)। ০১ 
আর তোমাদের মধ্যে এমন একটা দল থাকা উচিত, যারা কল্যাণের প্রতি 
আহ্বান করবে, নির্দেশ করবে সৎ কাজের এবং বারণ করবে অন্যায় কাজ 
থেকে । আর তারাই হল সফলকাম 1৯ 


আল-কুরআন, ৭ : ৩৩ 
আল-কুরআন, ১৬ : ৯০ 
আল-কুরআন, ৭ : ২৮ 
আল-কুরআন, ৩ : ১০৪ 


ছি ঠ £ 
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মানব পাচার প্রতিরোধে প্রচলিত আইন ও ইসলাম ১৩১ 


অন্যত্র এ কাজকে মুমিনদের পারস্পরিক দায়িত্ব আখ্যা দিয়ে বলেন, 


১১০) রা] ৮৮ 3%7 ০১১০৬ ৩৮ ০৫ ৩ এ ০৬৭০ ১৯০১4) ট 
5 ৮৮৭] 01404৮৮০ ৩৮94১০920০৯ ৪৪9 2১8) ৯ 
আর ঈমানদার পুরুষ ও ঈমানদার নারী একে অপরের বন্ধু। তারা ভাল কাজের 
নির্দেশ দেয় এবং মন্দ কাজ থেকে বিরত রাখে এবং সালাত প্রতিষ্ঠা করে। যাকাত 
দেয় এবং আল্লাহ ও তার রাসূলের নির্দেশ অনুযায়ী জীবন যাপন করে । এদেরই 
উপর আল্লাহ তা'আলা দয়া করবেন। নিশ্চয় আল্লাহ পরাক্রমশালী প্রজ্ঞাময় ।৯ 


আর এ ভিন্ন বা উল্টো চরিত্রকে মুনাফিকদের কর্ম হিসেবে চিত্রিত করেছেন। এ 
সম্পর্কে বলেন, 
€-১১/550 ৮ ০%5 244৩ ১১৮৫৪ ১০৭ ০০৮৫ 5৩৭০ 2১9৩০) 
মুনাফিক পুরুষ ও মুনাফিক নারী, এরা স্বেভাব-চরিত্রে) একে অপরের মতোই। 
তারা পরস্পরকে অসতকর্ষের আদেশ দেয় এবং সৎকর্মে নিষেধ করে ।১৭ 


কোন নারীকে কটু কথা বলা, খারাপ ইশারা-ইঙ্গিত করা, হয়রানি করা, গালি দেয়া, 
টিল মারা, পথ রুদ্ধ করা যেমন অশ্লীল কাজ, তেমনি কোন নারী- পুরুষের বিকৃত স্থির 
ছবি বা নগ্ন ভিডিও ধারণ ও ছড়িয়ে দেয়া কিংবা প্রত্যক্ষ করা অশ্লীল কাজ। 
রাসূলুল্লাহ স. সবধরনের অশ্লীল কাজকে নিষেধ করে বলেন, 


৮4৮0 ০১০০৬ পল 2) পু ক সে ০০ ০৫ ০৬৬০ ০৯৪ ৩ 
অশ্লীলতা এবং অশ্লীলতার প্রসার কোনটির ইসলামে ন্যুনতমও স্থান নেই। নিশ্চয়ই 
ইসলামে সর্বোত্তম মানুষ হচ্ছে যার স্বভাব-চরিত্র সবার চাইতে সুন্দর ।৬ 


খ. ১. ব্যভিচার নিষিদ্ধ: ইসলাম অশ্লীল কাজ হিসেবে ব্যভিচারকে নিষেধ করেছে এবং এ 
অপরাধকে সব অপরাধের চেয়ে গুরুতর হিসাবে সাব্যস্ত করেছে। এ অপরাধের শাস্তি অন্য 
অপরাধের শাস্তির চেয়ে কঠোর করেছে। আল্লাহ তা'আলা বলেন, 
৮ ৩৩ ৮০ ০৭৯৪ 290 হট) 
ব্যভিচারিণী নারী এবং ব্যভিচারী পুরুষ; তাদের প্রত্যেককে একশত করে 
বেত্রাঘাত কর।৬৯ 


৬ আল-কুরআন, ৯ : ৭১ 

১. আল-কুরআন, ৯: ৬৭ 

৬. আহমাদ ইবন হাম্বল, আল-মুসনাদ, অধ্যায় : মুসনাদুল আশারাহ আল-সমুবাশিশরীনা বিল 
জান্নাহ, অনুচ্ছেদ : আউয়ালু মুসনাদিল বাসরিয়্যিন, বৈরূত : দারু ইহইয়া আল-তুরাস আল- 
আরাবী, তা.বি., হাদীস নং ২০৪৩৫, পৃ. ৫২১৩; শু“আইব আল-আরনাউত হাদীসটির 
সনদটিকে সহীহ লি-গায়রিহী বলেছেন। 

৬» আল-কুরআন, ২৪ : ২ 


///.10707079071.00]) 


১৩২ ইসলামী আইন ও বিচার 


ব্যভিচার সংক্রান্ত যত ধরনের পাপ কাজ সংঘটিত হয় সব লজ্জাস্থান বা যৌনাঙ্গের 
মাধ্যমে হয়ে থাকে । তাই রাসূলুল্লাহ স. বলেছেন, 
বস) 4০ বস ৩ এ ০৩ ৮৯ ৮ 
তোমরা দু'টি জিনিস তথা মুখ ও লজ্জা স্থানের দায়িত্ব নাও, আমি তোমাদের 
জান্নাতের দায়িত্‌ নিব। 
আল্লাহ তা'আলা লজ্জাস্থান হিফাজতকারীকে ক্ষমা করার ঘোষণা দিয়েছেন। আল্লাহ বলেন, 
০5০1/৯9 লে 
যৌনাঙ্গ হিফাজতকারী পুরুষ ও যৌনাঙ্গ হিফাজতকারী নারী; আল্লাহর অধিক 
যিকিরকারী পুরুষ ও যিকিরকারী নারী তাদের জন্য আল্লাহ প্রস্তুত রেখেছেন ক্ষমা 
ও মহাপুরস্কার ।+ 
তাই আল্লাহ তা*আলা শুধু ব্যভিচারকে নিষিদ্ধ করেনি; বরং ব্যভিচারের নিকটবর্তী 
হতেও নিষেধ করা হয়েছে। আল্লাহ আরও বলেন, 
ব্যভিচারের কাছেও যেয়ো না। নিশ্চয়ই এটা অশ্লীল কাজ এবং মন্দ পথ ।*২ 
রাসূলুল্লাহ স. বলেন, 


200 ০00 জল 29 2 ৮ 107, 4৮৩৮ ৫ ঠ এড ও 1 

* কে এ 
সাত প্রকার লোককে আল্লাহ তা'আলা (কিয়ামতের দিন) তাঁর আরশের ছায়ায় স্থান 
দান করবেন। সেদিন আরশের ছায়া ছাড়া আর অন্য কোন ছায়া থাকবে না। (সেই 
সাত শ্রেণীর একজন) যে ব্যক্তিকে কোন সন্ত্রান্ত বংশের সুন্দরী রমণী ব্যভিচারে লিপ্ত 
হওয়ার আহ্বান জানায় আর এ ব্যক্তি বলে, আমি আল্লাহকে ভয় করি ।*৩ 


সুতরাং পর্নোগ্রাফি ছবি বা অশ্লীল সিনেমা দেখাও ব্যভিচারের সাদৃশ্যপূর্ণ হওয়ায় 
নিষিদ্ধ । কেননা, রাসূলুল্লাহ স. বলেন, 


২৯ ০১১) ০১৬ 9০20 ৫৮০55 ০ ১৫৭6৩ ৯৮ সে শু ১৫ 
৮ 87573-127 ৭) 425) ভি 9 5০৫ ০১৬ ১৮ 
4১ ০ 


*. আবু আবদুল্লাহ মুহাম্মদ ইবন ইসমাঈল বুখারী, আস-সহীহ, অধ্যায় : আল-রিকাক, পরিচ্ছেদ 
: হিফযিল লিসান, প্রাওজ্ হাদীস নং ৬৪৭৪, পৃ. ১৯৮২ 

* আল-কুরআন, ৩৩ : ৩৫ 

* আল-কুরআন, ১৭ : ৩২ 

* মুসলিম ইবন হাজ্জাজ আল-কুশাইরী, আস-সহীহ, অধ্যায়: আল-যাকাত, পরিচ্ছেদ: ফাযল 
ইখফাইস সাদাকাহ, প্রাগুক্ত, হাদীস নং ১০৩৩, পৃ. ৬৪৮ 


///.109070790751.00) 


মানব পাচার প্রতিরোধে প্রচলিত আইন ও ইসলাম ১৩৩ 


প্রত্যেক আদম সন্তানের যিনার একটি অংশ রয়েছে। চোখ দু”টি যিনা করে, 
চোখের যিনা দেখা । দুই হাত যিনা করে, হাতের যিনা ধরা । দুই পা যিনা করে, 
পায়ের যিনা হাটা বা চলা । মুখও যিনা করে, মুখের যিনা চুমা দেয়া। অন্তর ইচ্ছা 
করে এবং আশা করে। যৌনাঙ্গ তা বাস্তবায়ন করে কিংবা বিরত রাখে 15 


চোখের মাধ্যমে ব্যক্তি তার জন্য দেখা অবৈধ এমন নারীর সৌন্দর্য ও রূপ উপভোগ 
করে। পরবর্তীতে এরূপ কাজের প্রতি অন্তরে ভাবের সৃষ্টি হয়। আর এ পথ ধরেই 
শুরু হয় অশ্লীলতা । 


খ. ২. পতিতাবৃত্তি ও পতিতাবৃত্তিতে বাধ্য করা নিষিদ্ধ: ইসলাম ব্যভিচার, দেহব্যবসা, 
নগ্নতা, বেহায়াপনা, অশ্লীলতা ও দেতপ্রদর্শনীকে নিষিদ্ধ করেছে। নারী পাচারের 
ক্ষেত্রে সংঘবদ্ধ অপরাধীদের উদ্দেশ্য থাকে পাচারকৃত নারীকে পতিতালয়ে বিক্রি 
করে দেওয়া। ইসলামে পতিতাবৃত্তি সম্পূর্ণ হারাম এবং কোনো নারীকে 
পতিতাবৃত্তিতে বাধ্য করা আরও বেশি অপরাধের শামিল। আল্লাহ বলেন, 


€৩৬। ০ ০০০6 19:24 14০4 ০১০01 ০ এ ৫০৩৪ 1১১৫১) 
তোমাদের দাসীরা নিজেদের পবিব্রতা রক্ষা করতে চাইলে তোমরা পার্থিব ধন- 
সম্পদের আশায় তাদেরকে ব্যভিচারে বাধ্য করো না।+€ 


তিনি আরো বলেন, 


৮৮ ৭০ ২৪ 2৬4 ৮0155 ১১১৯ 


আর তোমরা ব্যভিচারের নিকটবর্তী হয়ো না। নিশ্চয় তা অশ্লীলতা ও খারাপ পথ।"৬ 


অন্যত্র ইরশাদ হয়েছে: 


৭৫. 


ণ্, 


৭৭. 


০5 53৫০ 2৮ ০৮০৮৮ ২) 
আর তোমরা প্রকাশ্য ও অপ্রকাশ্য অশ্রীলতার কাছাকাছি যেয়ো না।”৭ 


আহমাদ ইবন হাল, আল-মুসনাদ, অধ্যায় : মুসনাদুল “আশারাহ আল-মুবাশিশরীনা বিল জান্নাহ, 


মুসনাদু আবি হুরাইরা রা., প্রাগুক্ত, হাদীস নং ৮৩২১, পৃ. ২০৯২; আবুল ফারয আব্দুর রহমান ইবন 
আবিল হাসান আত-তাইমী (ইবনুল জাওযী), যাম্ম আল-হাওয়া, অধ্যায় : যাম্মু আল-হাওয়া, 
পরিচ্ছেদ : আল-বাবুল খামিসু ওয়াল “ইসরুন ফি যাম্মিয যিনা, বৈরূত : আল-কিতাব আল-আরাবী, 
১৯৯৯, হাদীস নং ৫৪৯, পৃ. ১৫৫ হাদীসটি বিভিন্ন সনদে একাধিক হাদীসগ্রন্থে সংকলিত হয়েছে। 
কিছু শব্দের পরিবর্তন ও কমবেশি ছাড়া প্রায় সকল সনদই গ্রহণযোগ্য । দ্র. ইমাম আল-আলবানী, 
ইরওয়াউল গালীল ফা তাখরীজি আহাদীছি মানারিস সাবীল, বৈরূত : আল-মাকতাবুল ইসলামী, 
১৪০৫ হি./১৯৮৫ খ্ি., খ. ৮, পৃ. ৩৭, হাদীস নং- ২৩৭০ 

আল-কুরআন, ২৪ : ৩৩ 

আল-কুরআন, ১৭ : ৩২ 

আল-কুরআন, ৬ : ১৫১ 


///.10907079071.00]) 


১৩৪ ইসলামী আইন ও বিচার 


অতএব ইসলামে বেশ্যাবৃত্তির কোনো স্থান নেই এবং নারীদেরকে পণ্য হিসেবে 
ব্যবহারেরও কোনো বিধান নেই। বরং এ সবই ইসলামের দৃষ্টিতে নিষিদ্ধ। আর 
উপার্জনের দিক থেকে সবচেয়ে নিকৃষ্ট উপার্জন হলো-পতিতাবৃত্তি। অর্থাৎ এঁ উপার্জন 
যা সে ব্যভিচারের মাধ্যমে তথা দেহ ব্যবসার মাধ্যমে অর্জন করেছে। রাসূলুল্লাহ স. 
কুকুর বিক্রিত মূল্য, পতিতা ও গণকের উপার্জন হারাম করেছেন ।*৮ 


আবু জুহায়ফা রা. সূত্রে বর্ণিত, “আমি আমার পিতাকে দেখেছি যে, তিনি একটি শিঙ্গা 
লাগানেওয়ালা গোলাম কিনলেন। তিনি তার শিঙ্গা লাগানোর যন্ত্র ভেঙ্গে ফেলতে নির্দেশ 
দিলে তা ভেঙ্গে ফেলা হল। আমি তাঁকে এ বিষয়ে জিজ্ঞাসা করলে তিনি বললেন, 
259) 0৫5 এপ পাঠ এ ১৩ এ ১ ১ ৮ এ ০৮০ এ 
220৬) 05559 গা 3 ০০৮৭) 
রাসূল স. রক্তের মূল্য, কুকুরের মূল্য, দাসীর (ব্যভিচারের মাধ্যমে) উপার্জন করা থেকে 
নিষেধ করেছেন। আর তিনি শরীরে উদ্কি অন্কনকারী ও উক্কি গ্রহণকারী, সুদখোর ও 
সুদ-দাতার উপর এবং (জীবের) ছবি অঙ্কনকারীর উপর লানত করেছেন।"৯ 


অতএব, যারা দেহ ব্যবসা করে অর্থ উপার্জন করে তাদের এ নিকৃষ্ট উপার্জন সম্পূর্ণভাবে 
হারাম । সুতরাং দেহ ব্যবসা বন্ধ হলে মানব পাচার অনেকাংশেই কমে আসবে। 


গ. অঙ্গহানি নিষিদ্ধ: ইসলাম সৃষ্টির মৌলিকতার মাঝে কোনরূপ পরিবর্তনকে স্বীকৃতি 
প্রদান করে না। পবিত্র কুরআন এ কাজকে শয়তানের পরামর্শ বলে অভিহিত 
করেছে। আল্লাহ তাআলা শয়তানের এ বক্তব্য উল্লেখ করে বলেন, 
৩১ এ) 3৮ ১ 8৮5) তে ০৯ ৩ 145) ৮4১ ৮482৯ 
€ 0507০ ৮০ 55 ঝ॥ 9১ ৩৫৩) 04৭ ৫ 
আর অবশ্যই আমি তাদেরকে পথঘ্রষ্ট করব, মিথ্যা আশ্বাস দেব এবং অবশ্যই 
তাদেরকে আদেশ দেব, ফলে তারা পশুর কান ছিদ্র করবে এবং অবশ্যই 
তাদেরকে আদেশ করব, ফলে অবশ্যই তারা আল্লাহর সৃষ্টি বিকৃত করবে । আর 
যারা আল্লাহর পরিবর্তে শয়তানকে অভিভাবকরূপে গ্রহণ করে, তারা তো স্পষ্টই 
ক্ষতিগ্রস্ত হল।”০ 


৯ মুসলিম ইবন হাজ্জাজ আল-কুশাইরী, আস-সহীহ, অধ্যায় : আল-মুসাকাত, পরিচ্ছেদ : 
তাহরীমু ছুমুনি আল-কালব, প্রাক, হাদীস নং ১৫৬৭, পৃ- ১০৯০ 
১৯৩০ ১০৮০ ৭ এ ০), হর ৬৮ এ) 3১7 ১, 2৬ ১১০০ পাও ০ 
* আবূ আবদুল্লাহ মুহাম্মদ ইবন ইসমাঈল বুখারী, আস-সহীহ, অধ্যায় : আল-বুমু* পরিচেছদ : 
ছুমুনি আল-কালব, প্রাগুক্ত, হাদীস নং ২০৯৬, পু. ৬৩৮ 
৮. আল-কুরআন, ৪ : ১১৯ 


///.10707079071.001) 


মানব পাচার প্রতিরোধে প্রচলিত আইন ও ইসলাম ১৩৫ 


ইসলাম মানবদেহের কোনরূপ বিকৃতি ঘটানোকে অমানবিক ও গরহিত কর্মরূপে 
চিহিত করেছে। রাসূলুল্লাহ স. মুসলিমদেরকে যুদ্ধকালীন সীমালঙ্ঘন, অসদাচরণ, 
লুটতরাজ, মহিলাদের ইয্যত-সম্ভ্রম নষ্ট করা, অহেতুক কোন কষ্ট দেয়া ও আহতদের 
অঙচ্ছেদ ঘটানো ইত্যাদি নিষিদ্ধ করেছেন। রাসূলুল্লাহ স. জিহাদে সেনাপতি নিযুক্ত 
করে তাকওয়া অবলম্বন, স্যবহার, খেয়ানত না করা, ধোঁকা না দেয়া, অঙচ্ছেদন না 
করা, শিশু হত্যা থেকে বিরত থাকার নির্দেশ প্রদান করতেন।”১ 


আবদুল্লাহ ইবন ইয়াধীদ আনসারী রা. থেকে বর্ণিত, “রাসূলুল্লাহ স. লুটতরাজ এবং 
অঙ্গচ্ছেদ নিষেধ করেছেন ।"৮২ এছাড়াও নারী, শিশু, বৃদ্ধ, আহত ব্যক্তিদেরকে হত্যা, 
সন্ন্যাসী, নির্জনবাসী ও সঙ্ধি-প্রিয়দের সাথে বিরোধ করতে কঠোরভাবে নিষেধ করা 
হয়েছে।”* ইসলাম যুদ্ধে শত্রুর মৃত্যু পরবর্তী কোন অঙ্গ-প্রত্যঙ্গের বিকৃতিকে স্বীকৃতি 
প্রদান করেনি। এ বিধানকে “মুছলা' বা অঙ্গ বিকৃতিকরণ বলা হয়। মুছলা নিষিদ্ধ 
হওয়ার কারণ এতে আল্লাহর সৃষ্টির বিকৃতি ঘটে। ইসলামী শরী“আহয় যুদ্ধকালীন ও 
মানুষকে সৃষ্টিজগতের মাঝে একটি বিশেষ মর্যাদাপূর্ণ স্থান প্রদান করেছে। আল্লাহ 
তাঁআলা বলেন, ঠা ৬৫০4৫ 34 ৯ নিশ্চয় আমি আদম সম্ভানদের সম্মানিত 
করেছি।"*€ এ কারণে ইসলামী শরী'আহ মানুষের কোনরূপ অঙ্গ বিকৃতি অনুমোদন করে 


*. আবু ঈসা মুহাম্মদ ইবন ঈসা আত-তিরমিযী, আস-সুনান, অধ্যায় : আবওয়াবু আদ-দিয়াত 
আর-াসূলুল্লাহ স., প্রাগুক্ত, হাদীস নং ১৪০৮, পৃ. ৫৪০; হাদীসটির সনদ সহীহ; মুহাম্মাদ 
নাসিরুদ্দীন আল-আলবানী, সহীহ ওয়া যঈফ সুনানুত তিরমিযী, হাদীস নং-১৪০৮; 

৩৭ 0৮৮১ বুদ ক ৪৮ এ 45০ ৩৫ ৫ এ 9৪ কর ০৪ ০৫০ ১৪ ০৫৮9 আ্৬ 
৮1599” :03 4 ০৮৮0 ৮455০ 8০ এ ফলত ৩০০ ০০ এ পে 
"নর 155 03 9825 ৬ 1১/5908 10)1)5 6510 এটা ১৮ 5 এ 
রঃ আব আবদুল্লাহ মুহাম্মদ ইবন ইসমাঈল আল-বুখারী, আস-সহীহ, অধ্যায় : আল-মাযালিম, 
অনুচ্ছেদ : আন-নুহবা বি গাইরি ইযনি সাহিবী, হাদীস নং ২৪৭৪, পৃ.৭১৫ 
01) ঘর্$। ০৮ ৪৪ 41৮৮ ১ ৬ এ এ. লা ০৯ 
অধ্যায় : আল-জিহাদ, পরিচ্ছেদ : দুআয়ি আল-মুশরিকীন, প্রাগুক্ত, হাদীস নং. ২৬১৪, 
পৃ.৭১৪; হাদীসটির সনদ যঈফ; মুহাম্মাদ নাসিরুদ্দিন আল-আলবানী, সহীহ ওয়া যঈফ সুনান 
আবী দাউদ, হাদীস নং-২৬১৪ 
যু এ 4060 এ] পল" ১39৮০ ১ 4 4 ৩৮ এ 45 89855 ০ পরি 
1214 ্ 1:57 194 0) ৪০ 09০ ৫0৮ 096 ৬ 9 ৫ এ ১৮ 
ূ ূ ৪1 ৮212 
৮ আল-কুরআন, ১৭ : ৭০ রর 
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১৩৬ ইসলামী আইন ও বিচার 


না। এমনকি ইসলামে .পুরুষ ও নারী সবাই মৌলিক মানবীয় দৃষ্টিকোণ থেকে সমান 
মর্ধাদায় অভিষিক্ত। সুতরাং ইসলামের নির্দেশনা অনুসারে অঙ্গহানীর মাধ্যমে অঙ্গ- 
প্রত্যঙ্গের ব্যবসা থেকে বিরত থাকলে মানব পাচার লাঘব হবে। 


তিন. ইসলামের সামাজিক মূল্যবোধ ও সুবিচার 
সামাজিকভাবে মানুষ সম্মান-মর্যদার অধিকারী । কেউ কারো মর্যাদা ক্ষুগ্ন করতে পারে 
না। ইসলাম মানুষে মানুষে ভেদাভেদ সৃষ্টি না করে পরস্পরের মধ্যে ভ্রাতৃত্ব বন্ধনের 
তাকিদ দেয়। আর আর্থ-সামাজিক উন্নয়নের কৌশল হলো সামাজিকভাবে সুবিচার 
প্রতিষ্ঠা করা। কেননা এর অভাবে দেখা যায়, অধিকাংশ লোকজন কঠোর পরিশ্রম, 
সৃজনশীলতা এবং উৎপাদনের জন্য অবদান রেখেও তাদের ন্যায্য অধিকার থেকে 
বঞ্চিত থেকে যায়। ফলস্বরূপ তাদেরকে উদাসীন হতে হয় এবং তাদের উদ্যোগ, 
আন্তরিকতা, কঠোর পরিশ্রম এবং কর্মদক্ষতা সবকিছু ব্যাপকভাবে ক্ষতিগ্রস্ত হয়।৮ 
পূর্ব শর্ত। আল্লাহর বাণী, 
145 5 24450) 4৮৪ ০৮ ও নি ও5 ৮9 ০০৬3০ ০০ 58 এ) ঠ 
আল্লাহ ন্যায়পরায়ণতা, সদাচারণ এবং আত্রীয়-স্বজনকে দান করার আদেশ দেন 
এবং তিনি অশ্লীলতা, অসঙ্গত কাজ এবং অবাধ্যতা থেকে নিষেধ করেন। তিনি 
তোমাদের (এগুলো) মেনে চলার উপদেশ দেন, যাতে তোমরা এ থেকে শিক্ষা 
গ্রহণ করতে পারো । ৮৬ 
ইসলামের সামাজিক মূল্যবোধের কয়েকটি দিক হলো: 


ক. শিশুশ্রম নিষিদ্ধ: ইসলামের বিধান অনুযায়ী প্রতিটি শিশুর শারীরিক ও মানসিক 
বিকাশের জন্য শিশুশ্রম নিষিদ্ধ। রাসূলুল্লাহ স. বলেছেন, 
১০৮০ ০৬৬০ 
যে আমাদের শিশুদের প্রতি দয়া-ম্েহ করে না এবং আমাদের বড়দের শ্রদ্ধা করে 
না সে আমাদের মধ্যে গণ্য নয়।৮* 


৮. ড. এম উমর চাপরা, ইসলাম ও অর্থনৈতিক উন্নয়ন, ড. মাহমুদ আহমদ অনুদিত (ঢাকা : 
বাংলাদেশ ইনস্টিটিউট অব ইসলামিক থ্যট-বিআইআইটি, ২০০০), পৃ. ৯০ 

৮» আল-কুরআন, ১৬ : ৯০ 

৮ আবূ ঈসা মুহাম্মদ ইবন ঈসা আত-তিরমিযী, আস-সুনান, অধ্যায় : আল-বির ওয়া আল-সিলাহ 
আন রাসূলিল্লাহ, পরিচ্ছেদ : মা যাআ আন রাহমাতি আল-সিবয়ান, প্রাপ্ুক্ত, হাদীস নং ১৯১৯, 
পৃ. ৭২৩; হাদীসটির সনদ সহীহ্‌; মুহাম্মাদ নাসিরুদ্দীন আল-আলবানী, সহীহ ওয়া যঈফ 
স্ুনানুত তিরমিযী, হাদীস নং-১৯১৯ 
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মানব পাচার প্রতিরোধে প্রচলিত আইন ও ইসলাম ১৩৭ 


শিশুরাই হলো দুনিয়ার সৌন্দর্য । এ মর্মে আল্লাহ তা“আলা ঘোষণা করেছেন : 


38 ০0 4১০03 0৩৯ 
ধনসম্পদ ও সম্তানসম্ততি বা শিশুরা দুনিয়ার জীবনের সৌন্দর্য ৮৮ 
নারীদের মতো শিশুশ্রমিকদের তুলনামূলকভাবে অনেক কম মজুরি দিয়ে কাজ 
করানো যায়। এ কারণেই নিয়োগকারীরা শিশুদের কাজে লাগায় এবং বেশি করে 
খাটায়, যা শিশুদের দেহ-মনের জন্য অত্যন্ত ক্ষতিকর । এ প্রসঙ্গে রাসূলল্লাহ স. 
সাবধানবাণী উচ্চারণ করেছেন : 
1১৮০4321578 
তোমরা সহজ পন্থা অবলম্বন করো, কঠোরতা আরোপ করো না।”* 
ধর্মীয় শিক্ষা, প্রশিক্ষণ ও উপযুক্ত পরিবেশ না পেলে শিশুর যথার্থ বিকাশ সাধিত হয় না। 
রাসূলুল্লাহ স. অবহেলিত শিশুদের অন্ন, বস্ত্র, শিক্ষা, বাসস্থান, চিকিৎসা ও বিনোদনের 
যথেষ্ট সুযোগ-সুবিধা দিয়ে ধর্মে-কর্মে যথার্থ মানুষ হিসেবে গঠন করেছিলেন। তিনি 
শিশুদের প্রাণ দিয়ে ভালোবাসতেন। যে কোনো শিশুকে তিনি নিজের সন্তানের মতো 
আদর করতেন । তাই শিশুদের শারীরিক নির্যাতন না করে তাদের সঙ্গে ভালো ব্যবহারের 
মাধ্যমে শিক্ষাদান করা অত্যাবশ্যক । রাসূলুল্লাহ স.-এর বাণীতে শিশুর সুন্দর নাম, 
সুখাদ্য, সুচিকিৎসা ইত্যাদির বিষয়ে গুরুত্বারোপ করা হয়েছে। এক্ষেত্রে সুন্দর নাম তার 
মর্যাদার প্রতীক, ন্নেহ তার সম্মানের প্রতীক এবং সুখাদ্য তার সুস্বাস্থ্যের প্রতীক । সুতরাং 
একটি শিশুর বেড়ে ওঠা ও বিকশিত হওয়ার এসব উপাদানকে শিশুর অধিকার হিসেবে 
নিশ্চিত করা অপরিহার্য । রাসূলুল্লাহ স. বলেন, 
হন (4৮05 এ এ 55 4 ৪210 08 0% 0৮ 
যে ব্যক্তি সন্তান ও তার মায়ের মাঝে বিচ্ছেদ ঘটাবে, কিয়ামতের দিন আল্লাহ 
তা*আলা তার ও তার ঘনিষ্ঠ জনদের মাঝে বিচ্ছেদ ঘটাবেন।৯০ 


ইসলামের বিধান অনুযায়ী, প্রত্যেক শিশুর শারীরিক ও মানসিক বিকাশের জন্য 
শিশুশ্রম নিষিদ্ধ। ইসলামের শ্রমনীতিমালা অনুসারে কাউকে তার সামর্থের বাইরে 
দায়িতু প্রদান করা সমীচীন নয় । এ মর্মে পবিত্র কুরআনে ইরশাদ হয়েছে, 


৮” আল-কুরআন, ১৮ : ৪৬ 

৮* আবূ আবদুল্লাহ মুহাম্মদ ইবন ইসমাঈল আল-বুখারী, আস-সহীহ, অধ্যায় : আল-আদব, পরিচ্ছেদ : 
কাওলি আল-নাবী ইয়াসসিরু ওয়ালা তুআসসিরু, প্রাণুক্ত, হাদীস নং ৫৬৭৩, পৃ. ১৮৭৭ 

৯”. আবূ ঈসা মুহাম্মদ ইবন ঈসা আত-তিরমিষী, আস-সুনান, অধ্যায় : আস-সির আন রাসূলিল্লাহ, 
পরিচ্ছেদ : কারাহিয়্যাহ আল-তাফরীক আন আল-সাবী, প্রাশুক্ত, হাদীস নং ১৫৬৬, পৃ. ৬০৭; 
হাদীসটির সনদ হাসান; মুহাম্মাদ নাসিরুদ্দীন আল-আলবানী, সহীহ ওয়া যঈফ সুনানৃত 
তিরমিযী, হাদীস নং-১৫৬৬; 
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১৩৮ ইসলামী আইন ও বিচার 


ক) ২10০৪ 20 ৭ ৯ 
আল্লাহ কারও ওপর এমন কোনো কষ্টদায়ক দায়িত্ব অর্পণ করেন না, যা তার 
সাধ্যাতীত।৯১ 


কুরআনের আয়াত এবং রাসূলুল্লাহ স.-এর হাদীসের শিক্ষা প্রয়োগে মানব পাচার 
রোধে ইতিবাচক ভূমিকা রাখবে । 


খ. দাস প্রথার প্রতি নিরোৎসাহিত করণ : ইসলাম পরিকল্পিত উপায়ে দাস প্রথার প্রতি 
নিরোৎসাহিত করেছে, যাতে তা ক্রমান্বয়ে অবলুপ্ত হয়। প্রাথমিক পর্যায়ে দাসদের প্রতি 
জ্্রজনোচিত ও সুবিচারভিত্তিক ব্যবহারের শিক্ষা দিয়েছে। দাসদের মনস্তাত্তিক ভারসাম্য 
পুনঃপ্রতিষ্ঠা এবং তাদের মধ্যে মানবীয় মর্ধাদা ও শ্রেষ্ঠত্বের অনুভূতি সৃষ্টির জন্যে এই 
শিক্ষাই ছিল সর্বোৎকৃষ্ট বিধান। কেননা মানুষ একবার যখন মানবীয় মর্যাদা ও ্েষ্ঠতব 
সম্পর্কে জ্ঞান লাভ করে তখন তারা এর দাবি ও দায়দায়িত্ব সম্বন্ধে আর ভীত হয় না। 
দাসদের সাথে সম্যবহার এবং তাদের মানবীয় মর্যাদা ও সম্মান পুনরুদ্ধার পর্যায়ে মুসলিম 
জাতির ইতিহাস চরম বিস্ময়কর ও প্রশংসনীয় দৃষ্টান্তে ভরপুর । মদীনায় আগমনের পর 
বিশ্বনবী স. মুসলমানদের মধ্যে যে ভ্রাতৃত্ব স্থাপন করেন তাতে করে তিনি আরব 
প্রভুদেরকে আযাদকৃত দাসদের ভাই বানিয়ে দেন। বিলাল ইবনে রাবাহকে ইবনু আবী 
রুওয়াইহার, যায়িদকে [যিনি স্বয়ং বিশ্বনবী স.-এর আযাদকৃত দাস ছিলেন] হামজার এবং 
খারিজা ইবনু যায়দ রহ. কে আবু বকরের ভাই বানিয়ে দেন। ভ্রাতৃত্বের এই সম্পর্ক রক্ত 
সম্পর্কের চেয়ে কোন অংশেই কম ছিল নাঁ। কেননা যাদেরকে একে অন্যের ভাই বানিয়ে 
দেয়া হলো তাদেরকে একে অন্যের উত্তরাধিকার বলেও গণ্য করা হলো । 


ইসলাম দাসদেরকে সেনাবাহিনীর নেতৃত্ব এবং জাতীয় অধিনায়কত্বের পদও প্রদান 
করেছে। বিশ্বনবী স. যখন আনসার ও মুহাজিরদের নিয়ে একটি সেনাবাহিনী গঠন 
করেন তখন তার সিপাহসালার (00100817061 1 0060 নিয়োগ করেন তাঁরই 
দাস যায়িদ রা.-কে। যায়িদের ইস্তিকালের পর তিনি এই দায়িত্বভার তারই পুত্র 
উসামা রা.-এর হস্তে অর্পণ করেন। অথচ এই সেনাবাহিনীতে আবু বকর রা. এবং 
উমর রা.-এর ন্যায় মহাসম্মানীয় ও সর্বজনমান্য আরব নেতৃবৃন্দও বর্তমান ছিলেন- 
ধারা তাঁর জীবদ্দশায় সুবিশ্বস্ত পরামর্শদাতা ছিলেন এবং তাঁর ওফাতের পর তাঁরই 
স্থলাভিষিক্ত হন। এরূপে বিশ্বনবী স. দাসদেরকে শুধু স্বাধীন মানুষের মর্ধাদাই প্রদান 
করেননি, বরং স্বাধীন সৈন্যদের সুউচ্চ নেতৃত্বের পদও অলংকৃত করার সুযোগ 
দিয়েছেন। উমর রা. যখন তার স্থলাভিষিক্ত খলীফা পদে লোক নির্বাচিত করার 
প্রয়োজন অনুভব করেন, তখন বলেন: আবৃ হুযাইফা রহ.-এর মাওলা (আযাদকৃত 


৯ আল-কুরআন, ২: ২৮৬ 
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গোলাম) সালিম এবং আবু “উবায়দাহ রহ. এ দুই ব্যক্তির একজন যদি আমার পর 
বেচৈ থাকে, তবে আমি এ দায়িত্ব তাকেই দিতাম ।৯২ 


এতে করে স্পষ্টভাবে প্রমাণিত হয় যে, ইসলাম প্রথম পর্যায়ে দাসদেরকে কেবল 
মনস্তাত্বিক ও মানসিক দিক থেকে স্বাধীনতা লাভের জন্যে তাদের সাথে উদার ও 
সহানুভূতিমূলক ব্যবহারের শিক্ষা প্রদান করেছে। এরই অনিবার্য ফলস্বরূপ তাদের 
মধ্যে মানবীয় মর্যাদার সঠিক চেতনা সৃষ্টি হয়েছে এবং তাদের অন্তরে হারানো 
স্বাধীনতা ফিরে পাওয়ার ইচ্ছা উত্তরোত্তর বৃদ্ধি পেয়েছে। দাসদের এই মানসিক 
প্রশিক্ষণের একমাত্র উদ্দেশ্য ছিল তাদের মধ্যে স্বাধীনতার স্পৃহা জাগ্তত করা এবং 
স্বাধীনতা লাভের পরবর্তী সময়ের সর্বাত্মক দায়িত্ব পালনের উপযুক্ত করে গড়ে 
তোলা । এরূপে তারা যখন স্বাধীনতার জন্যে উপযুক্ততা অর্জন করে ঠিক তখনই 
ইসলাম বাস্তব ক্ষেত্রেও তাদেরকে আযাদ করে দেয়ার নির্দেশ প্রদান করে । কেননা এ 
সময়েই তারা স্বাধীনতার জন্যে উপযুক্ত হয়ে উঠে এবং তা রক্ষা করার যোগ্যতাও 
তাদের মধ্যে সৃষ্টি হয়ে যায়। 


আল্লাহ তা'আলা দাসমুক্তিকে হত্যাকাণ্ড হতে মুক্তির মাধ্যম করেছেন। আল্লাহ 
তাআলা বলেন: 


১9২০ ক) ৮৮৮৩ ৬ ৩০ ৪ ৩০ এ ২৩০১৪ এ 2৭ ৩৩ 5১৯ 
২ ২০ ৮৯৫ ৮ 9 4 96 [৩ ০৩ ০ সিএ এ এর ঞ নিও 
০০ ভি ক) 2৯০ এস এ] 5 8 3৩০2 ক ৩ ৩৫৩ 

€৩৩ ৩০০ 48 949 4 2 ঘর ১০৩ ১৮০ (০ 
এটা কোনো মুমিনের কাজ নয় যে, সে আরেকজন মু*মিনকে হত্যা করবে । অবশ্য 
ভুলবশত করে ফেললে তা ভিন্ন কথা । যে ব্যক্তি কোনো মুমিনকে ভুলক্রমে হত্যা 
করে, সে একজন মুমিন ক্রীতদাস (7 ২.%) মুক্ত করবে এবং রক্ত বিনিময় সমর্পণ 
করবে তার স্বজনদেরকে; কিন্তু যদি না তারা ক্ষমা করে দেয়। অতঃপর যদি নিহত 
ব্যক্তি তোমাদের শক্র সম্প্রদায়ের অন্তর্গত হয়, তবে মুমিন ক্রীতদাস মুক্ত করবে 
এবং দি সে তোমাদের সাথে চুক্তিবদ্ধ কোন সম্প্রদায়ের অন্তর্গত হয়, তবে রক্ত 
বিনিময় সমর্পণ করবে তার স্বজনদেরকে এবং একজন মুমিন ক্রীতদাস মুক্ত 


** আবূ আব্দুল্লাহ শামছুদ্দীন মুহাম্মদ ইব্‌ন আহমাদ আয-যাহাবী, সিয়ারু আ'লাম আন-নুবালা, 

বৈরূত : মুয়াস্সাসাতু আল-রিসালাহ, ১৪০৬ হি. পৃ. ৩৭ 
19১15 25০ 0 এপি ০০৯৮ ০2 ৯5 ৯০৩ | ৩০৩৫ ০৬৯ 2০4 এ ০ টি, 
৪০ ৮৩7 তি তে 2 )০০। ৬৮৩ ডে খত তা 
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করবে। অতঃপর যে ব্যক্তি না পায়, সে আল্লাহর কাছ থেকে গোনাহ মাফ করানোর 

জন্যে উপর্যুপুরি দুই মাস সাওম রাখবে । আল্লাহ, মহাজ্ঞানী, প্রজ্ঞাময় 1৯৩ 
সুতরাং পবিত্র কুরআনের বাণী ও সুন্নাহর বক্তব্য থেকে স্পষ্ট হয়ে ওঠে যে, ডান 
হাতের অধিকারতুক্তদের সাথে তাদের অভিভাবকদের সম্পর্কটাকে অনেক আগেই 
জাহেলি যুগের দাসত্ব ও প্রভুত্বের বেড়াজাল থেকে মুক্ত করে বন্ধুসুলভ 
অভিভাবকত্তের পর্যায়ে উন্নিত করার পথনির্দেশনা দেয়া হয়েছে। ফলে দাস প্রথার 
মাধ্যমে মানুষ ক্রয়-বিক্রয়ের পথ চিরতরে রুদ্ধ হয়েছে। সমাজে এ শিক্ষা বাস্তবায়িত 
হলে মানব পাচার প্রতিরোধ সম্ভব। 


চার. ইসলামের পারিবারিক ব্যবস্থার অন্তর্নিহিত শক্তি 

ইসলামের দৃষ্টিতে সমাজের মৌলিক ভিত্তি হলো পরিবার । পরিবার ছাড়া মানুষ 
সত্যিকার অর্থে বাচতে পারেনা । পরিবারে মানুষ আশ্রয় পায়, একে অপরকে শ্রদ্ধা ও 
স্নেহ করে। পরিবার প্রধান পুরো পরিবারের দায়-দায়িতু গ্রহণ করেন এবং পরিবারের 
সকলের মধ্যে একটি সুদৃঢ় বন্ধন থাকে । ইসলামের পারিবারিক ব্যবস্থার অন্তর্নিহিত 
শক্তির কয়েকটি দিক নিম্নরূপ: 


ক. পরিবার একটি আশ্রয় দুর্গ: ইসলামে পরিবার ব্যবস্থা একটি সুরক্ষিত দুর্গের ন্যায়। 
পরিবারের সদস্যদের সতর্ক প্রহরায় প্রাচীর বেষ্টিত দুর্গরূপ পরিবারের প্রত্যেক সদস্যকে 
সর্বপ্রকার অযত্ন, অবহেলা, অযাচিত হস্তক্ষেপ, অনাকাজ্িত অনুপ্রবেশ, নির্যাতন, 
নিপীড়ন, অভ্যন্তরীণ ও বহিশক্রর আক্রমণ থেকে প্রতিনিয়ত রক্ষা করে চলে। পরিবার 
ছাড়া জীবনের যাত্রাপথে কোন নিরাপত্তা থাকে না। সামাজিক, মানবিক এবং আর্থিক 
ক্ষেত্রে মানুষ পরিবারেই সবচেয়ে বেশি সহযোগিতা পেয়ে থাকে । পরিবার ছাড়া একটি 
শিশু নিরাপদ আশ্রয় পায় না। জীবনের শেষ পর্যায়ে যে মানবিক সেবা ও সহানুভূতি 
মানুষের দরকার তা পরিবারের বাইরে অন্য কোথাও ততটুকু পাওয়া যায় না। পিতৃ- 
মাতৃহীন এবং নিঃসস্তানদের নিরাপদ আশ্রয় হচ্ছে পরিবার । অসুস্থ, বিকলাঙ্গরা পরিবারে 
আশ্রয় পায়। পবিত্র কুরআনের নারীগণকে “মুহসানাত' বলা হয়েছে। “মুহসানাত' শব্দটির 
শব্দমূল “হিসন' যার শাব্দিক অর্থ দুর্গ ।*ঃ পরিবারেই নারী সর্বাধিক নিরাপত্তা পেয়ে 
থাকে। ইসলামের শিক্ষা অনুসারে পরিবার নামক দুর্গে মানব সন্তানকে আশ্রয় ও 
নিরাপত্তা প্রদান করা গেলে মানব পাচার কমে আসবে। 

খ. দায়িত্ব ও কর্তব্যের সম্পর্ক: ইসলামী সমাজে পরিবার গঠনে স্বামী-স্ত্রীর দায়িত্ব, 
তাদের পারস্পরিক আচার-আচরণ, সন্তানের প্রতি তাদের দায়িত্ব ও কর্তব্য অত্যন্ত 
সুন্দরভাবে বিধৃত হয়েছে। কারো দায়িত্ব এড়িয়ে যাওয়ার সুযোগ নেই। ইসলামে 


৯ আল-কুরআন, ৪ : ৯২ 
»৪. ইবনু মানযুর, লিসানুল 'আরব, বৈরূত: দারু সাদির, খ. ১৩, পৃ. ১১৯ 
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মানব পাচার প্রতিরোধে প্রচলিত আইন ও ইসলাম ১৪১ 


স্ত্রীর প্রতি স্বামীর দায়িতৃ, স্বামীর প্রতি স্ত্রীর দায়িত্ব ও কর্তব্য, শিশু জন্ম হলে তার 
এডিনিভা মাতার জি রিনিতা নিরবের নে 
পরিবার শুধু স্বামী-স্ত্রী এবং সন্তানের মধ্যেই সীমাবদ্ধ নয়। পরিবারের পরিসর আরও 
ব্যাপক । নিকটাত্ীয়স্বজনও এর মধ্যে অন্তর্ভুক্ত । তাদের সঙ্গে সুসম্পর্ক, দয়া, করুণা 
এবং সহানুভূতি তো আছেই, বাড়তি দায়িত্বশীলতার প্রশ্বও জড়িত। স্বামী-স্ত্রীর মধ্যে 
পূর্ণ সহযোগিতা ও স্লেহ-ভালোবাসার বন্ধনের ওপর নির্ভর করে পারিবারিক জীবনের 
সুখ-শান্তি ও সর্বাঙ্গীণ উন্নতি; স্বামী-স্ত্রী নিজ নিজ কর্তব্য পালন করে চললে 
পারিবারিক পরিবেশ অনেকাংশে সুখ ও শান্তিতে ভরে ওঠে । ইসলামী সমাজ ব্যবস্থায় 
পরিবারই হল মানুষ গড়ার মূল কেন্দ্র এবং সমাজ গঠনের প্রধান ভিত্তি। এ জন্য 
পরিবার গড়ার ব্যাপারে ইসলাম বিশেষভাবে যত্রুবান হওয়ার নির্দেশনা দিয়েছে। 


ইবন উমর রা. থেকে বর্ণিত, তিনি বলেন, আমি রাসূলুল্লাহ স. কে বলতে শুনেছি, 
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তোমরা প্রত্যেকেই দায়িত্ববান এবং তোমাদের প্রত্যেকেই তার দায়িত্ব সম্পর্কে 
জিজ্ঞাসা করা হবে। তাই শাসক হলেন দায়িতৃবান, তার দায়িত্ব সম্পর্কে তাকে 
জিজ্ঞাসা করা হবে। পুরুষ তার পরিবারের দায়িতৃবান এবং তাকে তার দায়িত্ব 
সম্পর্কে জিজ্ঞাসা করা হবে। স্ত্রী তার স্বামীর ঘরের সম্পদের দায়িত্ববান, তার 
সম্পর্কে তাকে জিজ্ঞাসা করা হবে। গোলাম তার মালিকের ধন-সম্পদের 
দায়িতৃবান, তাকে তার দায়িত্ব সম্পর্কে জিজ্ঞাসা করা হবে ।৯ 


গ. শ্রদ্ধা ও স্ত্রেহ-মমতা: পারিবারিক জীবনে বড়দের শ্রদ্ধা করা ও ছোটদের গ্নেহ করা 
অতীব গুরতৃপূর্ণ বিষয়। যে পরিবারে বড়কে শ্রদ্ধা ও ছোটকে গ্নেহ দেখায় না সে 
পরিবারে শান্তি বিরাজ করতে পারে না। রাসূলুল্লাহ স. বলেছেন: 
এট ৮৮) 4৮৮৮ ৮৮৬০৪ 
যে আমাদের ছোটকে গ্নেহ করে না এবং আমাদের বড়কে শ্রদ্ধা করে না সে 
আমার উম্মত নয় 1৯৬. 


৯৫. আবূ আবদুল্লাহ মুহাম্মদ ইবন ইসমাঈল আল-বুখারী, আস-সহীহ, অধ্যায় : অসিয়াত, পরিচ্ছেদ : তাবীলু 
কাওলিহি তা'আলা মিন বা'দি ওয়াসিয়্যাতি ইয়ুসি বিহা আও দাইন, প্রাগুক্ত, হাদীস নং ২৫৬৪, পৃ. ৭৩৭ 

৯ আবু ঈসা মুহাম্মদ ইবন ঈসা আত-তিরমিবী, আস-সুনান, অধ্যায় : আল-বির ওয়া আল-সিলাহ 
আন রাসূলিল্লাহ, পরিচ্ছেদ : মা যাআ আন রাহমাতি আল-সিবয়ান, প্রাপ্ুক্ত, হাদীস নং ১৯১৯, 
পৃ. ৭২৩; হাদীসটির সনদ সহীহ্‌; মুহাম্মাদ নাসিরুদ্দীন আল-আলবানী, সহীহ ওয়া যঈফ 
সুনানুত তিরমিযী, হাদীস নং-১৯১৯ 
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১৪২ ইসলামী আইন ও বিচার 


পরিবারে অসুস্থ, বিকলাঙ্গরা পরিবারে যতটুকু প্রীতি-স্েহ পেয়ে থাকে অন্যত্র তা পায় 
না। এমনকি পরিবারের বাইরের অন্যান্য দরিদ্র-বঞ্চিতরাও পরিবারে উত্তমভাবে 
পারস্পরিক শ্রদ্ধা ও স্নেহ ভাগাভাগি করা । আর মহান আল্লাহ বলেন, 
8০০5০ 8৮ ৮৫5 ০১ এপ ৮2০4 ও ও চথর ০১৯ 
€৩১ পম ০৩৫৩০ ৬ 
আর তার নিদর্শনাবলির মধ্যে রয়েছে যে, তিনি তোমাদের জন্যই তোমাদের মধ্য 
থেকেই তোমাদের সঙ্গিনীদেরকে সৃষ্টি করেছেন যাতে তোমরা তাদের নিকট শাস্তি 
পাও এবং তিনি সৃষ্টি করেছেন তোমাদের মধ্যে পারস্পরিক ভালোবাসা ও দয়া। 
চিন্তাশীল বীক্তবর্গের জন্য এর মধ্যে অনেক নিদর্শন রয়েছে।** 


পাঁচ. রাষ্ট্রের গৃহীত ব্যবস্থার প্রতি শরী“আহ্র সমর্থন 

জগণণের জীবন, সম্পদ ও মর্যাদার নিরাপত্তা এবং রাষ্ট্রের স্থিতিশীলতা নিশ্চিতকরণে 
রাষ্ট্রপ্রধান কখনো কখনো আইনের কঠোরতা, আবার কখনো কখনো আইন প্রয়োগ 
স্থগিতকরণের অধিকার রাখেন। ইসলামী শরী'আতে তা “আস-সিয়াসাহ' নামে 
পরিচিত। আস-সিয়াসাহ শব্দের অর্থ “জনগণের কর্মকাণ্ডের সুষ্ঠু ব্যবস্থাপনা ও 
পরিচালনা করা।' সিয়াসাত হচ্ছে, দুনিয়ার শান্তি ও আখিরাতের মুক্তির পথ- 
প্রদর্শনের মাধ্যমে জনগণের কল্যাণ সাধন করা । সর্বোপরি সিয়াসাত হচ্ছে শাসক 
কর্তৃক জনকল্যাণের নিমিত্ত কোন বিধান প্রবর্তন করা। এর সপক্ষে কোন একক 
দলিল-প্রমাণ না থাকলেও তা সিয়াসাতের অন্তর্ভুক্ত ।৯” সিয়াসাত আল-আদিল বা 
ন্যায়পরায়ণ সিয়াসাত প্রতিষ্ঠা করা ইসলামী শারী'আতে ওয়াজিব। কখনও কখনও এ 
শাসননীতি কঠোর শাস্তি দান, আবার কখনও কখনও শাস্তি মুলতবী বা লঘুকরণ করা 
হয়ে থাকে । তবে উভয় অবস্থায় সিদ্ধান্ত নেয়ার ভিত্তি অপরাধের মূলোৎপাটন করা 
উদ্দেশ্য হয়ে থাকে ।৯* 


ক. রাষ্ট্র-নির্ধারিত দণ্ড প্রয়োগ: শিশু পাচার একটি সন্ত্রাসমূলক কাজ, যা মারাত্বক 
দণ্ডনীয় অপরাধ । এটি হত্যার নামান্তর । এটি জাতীয় জীবনে ফাসাদ ও বিপর্যয়ের 


৯* আল-কুরআন, ৩০ : ২১ 

৯৮ আল্লামা ইউসূফ আল-কারযাতী, ইসলামী শরীয়তের বাস্তবায়ন, ঢাকা : খায়রুন প্রকাশনী, 
২০০২ খু. পৃ. ৩০-৪০ 

৯» মুহাম্মদ আমীন ইব্‌ন “আমর ইব্‌ন “আবদুল আযীয আদ-দামিশৃুকী আল-হানাফী (ইবৃন 
“আবেদীন), রা্ছ আল-মুহতার 'আলা আদৃ-দুররি আল-মুখুতার, বৈরূত : দারু আল-কৃতুব 
আল-'ইলমিয়্যাহ, ১৪১২ হি., খ. ৩, পৃ. ২০৩-২০৪ 
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সৃষ্টি করে। আর ইসলাম এ জাতীয় অপরাধের জাগতিক ও পারলৌকিক উভয় 
জগতের শাস্তি বর্ণনা করেছে মহাগ্রন্থ আল কুরআনে । ইরশাদ হয়েছে, 


1117175 যর 
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€০৬৮ ত০৩ খা 
যারা আল্লাহ এবং তার রাসূলের সঙ্গে লড়াই করে এবং জমিনে ফাসাদ ও বিপর্যয় 
সৃষ্টি করে বেড়ায় তাদের জন্য নির্দিষ্ট শাস্তি হত্যা কিংবা শৃলে চড়ানো; অথবা 
তাদের হাত ও পা উল্টো দিক হতে কেটে ফেলা, কিংবা দেশ থেকে নির্বাসিত 
করা। এই লাঞ্কনা ও অপমান হবে এ দুনিয়ায়, কিন্ত পরকালে তাদের জন্য 
অহাশাস্তি নির্দিষ্ট রয়েছে ।১০০ 


খ. সুবিচার প্রাপ্তির নিরাপত্তা বিধান : ইসলামের অন্যতম শিক্ষা হলো সমাজে 
সুবিচার প্রতিষ্ঠা করা এবং সবাই যেন সুবিচার পায় একজন ব্যক্তি থেকে শুরু করে 
রাষ্ট্রপ্রধান পর্যস্ত সকলকেই তা নিশ্চিত করতে হবে। আল্লাহ তা'আলা বলেন: 
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হে ঈমাদারগণ! তোমরা ন্যায়ের উপর প্রতিষ্ঠিত থাক। আল্লাহর ওয়াস্তে 
ন্যায়সঙ্গত সাক্ষ্য দান কর, তাতে তোমাদের নিজের বা পিতা-মাতার অথবা 
নিকটবর্তী আত্মীয়-স্বজনের যদি ক্ষতি হয় তবুও । কেউ যদি ধনী কিংবা দরিদ্র 
হয়, তবে আল্লাহ তাদের শুভাকাজ্বী তোমাদের চাইতে বেশী । অতএব, বিচার 
করতে গিয়ে রিপুর কামনা-বাসনার অনুসরণ করো না। আর যদি তোমরা ঘুরিয়ে 
পেঁচিয়ে কথা বল কিংবা পাশ কাটিয়ে যাও, তবে আল্লাহ তোমাদের যাবতীয় কাজ 
কর্ম সম্পর্কেই অবগত ।১০১ 


অন্যত্র আল্লাহ তাঁআলা বলেন, 
€৮০ ৩ ০৬ % 4 ০ এড 0 এত 9০৬০৮১৪০৬১৯ 
তোমরা যখন মানুষের যধ্যে বিচারকার্য পরিচালনা করো তখন ন্যায় পরায়ণতার 


সাথে বিচার করবে। আল্লাহ তোমাদেরকে যে উপদেশ দেন তা কত উৎকৃষ্ট! 
আল্লাহ সর্বশ্রোতা ও সর্বৃ্রষ্টা 1১০২ 


১০০. আল-কুরআন, ৫ : ৩৩ 
১০১ আল-কুরআন, ৪ : ১৩৫ 
১০২ আল-কুরআন, ৪ : ৫৮ 
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১৪৪ ইসলামী আইন ও বিচার 


ইসলামের আইন রাজা-প্রজা, ধনী-দরিদ্র, শক্তিমান-দুর্বল, অভিজাত ও সাধারণ 
সকলের জন্য সমভাবে প্রযোজ্য । সুতরাং পারিবারিক স্নেহ-মমতা, রাষ্ট্র নির্ধারিত দণ্ড 
প্রয়োগ এবং সুবিচার প্রাপ্তির নিরাপত্তা বিধান নিশ্চিত করা মানব পাচাররোধক সূচক 
হিসেবে পরিগণিত হতে পারে। 

মানব পাচার নিরোধক আইন ও ইসলামী দৃষ্টিকোণের মধ্যে তুলনামূলক আলোচনা 
২০১২ সালের ফেব্রুয়ারী মাসে মানব পাচার প্রতিরোধ ও দমন এবং মানব পাচার 
অপরাধের শিকার ব্যক্তিবর্গের সুরক্ষা ও অধিকার বাস্তবায়ন ও নিরাপদ অভিবাসন 
নিশ্চিতকরণের উদ্দেশ্যে বিধান প্রণয়নকল্লে আইনটি পাশ করা হয়। এটি ২০১২ 
সালের ৩ নং আইন। এ আইন অনুসারে মানব পাচারকারী ব্যক্তি এ অপরাধের জন্য 
অনধিক যাবজ্জীবন কারাদণ্ড এবং অন্যুন ৫ বছর সশ্রম কারাদণ্ড এবং অন্যুন ৫০ 
হাজার টাকা অর্ধদণ্ডে দণ্ডিত হবেন। সংঘবদ্ধ গোষ্ঠী এ অপরাধের জন্য মৃত্যুদণ্ড বা 
যাবজ্জীবন কারাদণ্ড বা অন্যন ৭ বছর সশ্রম কারাদণ্ড এবং অন্যন ৫ লাখ টাকা 
অর্ধদণ্ডে দণ্ডিত হবেন। এ কাজে প্ররোচনাদানকারী বা সহযোগী অনধিক ৭ বছর 
অন্যুন ৩ বছর সশ্রম কারাদণ্ড এবং অন্যুন ২০ হাজার টাকা অর্ধদণ্ডে দণ্ডিত হবেন। 
মানব পাচারের উদ্দেশ্যে কাউকে অপহরণ, গোপন অথবা আটক করে রাখলে 
অনধিক ১০ বছর অন্যুন ৫ বছর সশ্রম কারাদণ্ড এবং অন্যন ২০ হাজার টাকা 
অর্থদণ্ডে দণ্ডিত হবেন। পতিতাবৃত্তির জন্য কাউকে স্থানান্তর বা আমদানী করলে এ 
আইন অনুসারে অপরাধী অনধিক ৭ বছর এবং অন্যন ৫ বছর সশ্রম কারাদণ্ড এবং 
অন্যুন ৫০ হাজার টাকা অর্থদণ্ডে দণ্ডিত হবেন । মুখের ভাষা বা অঙ্গভঙ্গি বা অশালীন 
ভাব-ভঙ্গি করে পতিতাবৃত্তির উদ্দেশ্যে আহ্বান জানালে তিনি অনধিক ৩ বছর সশ্রম 
কারাদণ্ড বা অনধিক ২০ হাজার টাকা অর্থদণ্ডে অথবা উভয় দণ্ডে দণ্ডিত হবেন । এ 
আইনের অধীন অপরাধসমূহের দ্রুত বিচারের উদ্দেশ্যে সরকার, সরকারি গেজেট 
প্রজ্ঞাপন দ্বারা, দায়রা জজ বা অতিরিক্ত দায়রা জজ পদমর্যাদার বিচারকের সমন্বয়ে 
যে কোন জেলায় মানব পাচার অপরাধ দমন ট্রাইবুনাল গঠন করবে। ট্রাইবুনাল ১৮০ 
কার্যদিবসের মধ্যে বিচারকার্য সম্পন্ন করবে। ট্রাইবুনালের রায়ের বিরুদ্ধে ৩০ দিনের 
মধ্যে বাংলাদেশ সুপ্রিম কোর্টের হাইকোর্ট বিভাগে আপিল করা যাবে। সবশেষে 
মানব পাচার আইনের সপ্তম অধ্যায়ের বিধিতে মানব পাচার প্রতিরোধে তহবিল 
গঠনের কথা বলা হয়েছে। 

ইসলাম মানুষকে সৃষ্টির সেরা হিসেবে মর্যাদা দান করেছে। সে সাথে জীবন, সম্পদ 
ও বাসস্থানের নিরাপত্তা বিধান করেছে। ইসলাম বিভিন্ন দণ্ডবিধি প্রয়োগের মাধ্যমে 
জীবনহানী, অঙ্গহানী, অশ্রীলতা, ব্যভিচার, পতিতাবৃত্তি ও পতিতাবৃত্তিতে বাধ্য করা 
এবং শিশুশ্রম ও দাস প্রথাকে নিষিদ্ধ ঘোষণা করেছে। রাষ্ট্র ইসলামের দৃষ্টাত্তমূলক 
শাস্তির ব্যবস্থা বা প্রয়োগ করে সকল প্রকার অন্যায়, অবিচার, অশ্রীলতা প্রতিরোধ 
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মানব পাচার প্রতিরোধে প্রচলিত আইন ও ইসলাম ১৪৫ 


করতে পারে। ইসলামের পারিবারিক ব্যবস্থা একে অপরের মধ্যে সুদৃঢ় বন্ধন, ম্নেহ- 
মমতা, শ্রদ্ধা, সম্মান এবং দায়িত্ব ও কর্তব্য সম্পর্কে সচেতন করে তোলে (যো উপরে 
আলোচিত হয়েছে)। মানব পাচারের বিরুদ্ধে ইসলামের সরাসরি বিধান না থাকলেও 
মানব পাচারের যে উদ্দেশ্য যেমন, অবৈধ ব্যবসা, জীবননাশ, অঙ্গ-প্রত্যঙ্গের ক্রয়- 
বিক্রয়, পতিতাবৃত্তি, শিশুশ্রম ইত্যাদি সম্পর্কে ইসলামের রয়েছে সুস্পষ্ট নির্দেশনা ও 
নীতিমালা, যার প্রয়োগ এবং প্রতিপালনে মানব পাচারের মত অপরাধ দমন হবে। 
অতএব, বাংলাদেশে প্রচলিত মানব পাচার আইন ও ইসলামের শিক্ষার মধ্যে তুলনা 
করলে দেখা যায় যে, মানব পাচার ও অপরাধ দমনে ইসলামী আইন, শিক্ষা ও 
মূল্যবোধের বিকল্প নেই। কেননা ইসলামী মূল্যবোধ মানুষকে অন্যায়-অবিচার থেকে 
বিরত রাখে । যার মনে আল্লাহ ও আখেরাতের বিন্দুমাত্র ভয় আছে সে কখনও এ ধরনের 
গহ্িত কাজে জড়িয়ে পড়তে পারে না। খোদাভীতি ও শেষ বিচারের ভয় মানুষকে 
যেভাবে তাড়িত করতে পারে সেভাবে কোন আইন মানুষকে তাড়িত করতে পারে না। 
অপরাধের সকল দুয়ার উনুক্ত রেখে শুধু আইন করে অপরাধ রোধ করা যায় না। মানব 
পাচার রোধে ব্যক্তির মননে ধর্মীয় মূল্যবোধ অভাবনীয় প্রভাব ফেলতে পারে। বিশেষত 
ইসলামী মূল্যবোধ মানুষকে সকল প্রকার খারাপ কাজ থেকে দূরে রাখে। 


বাংলাদেশে মানব পাচার নির্মূলে সুপারিশমালা 

গণপ্রজাতন্ত্রী বাংলাদেশ সরকার মানব পাচারের বিরুদ্ধে আইনগত কঠোর পদক্ষেপ 

গ্রহণ করেছে। নারী ও শিশু পাচার রোধে বিভিন্ন আস্তঃমন্ত্রণালয় কমিটি গঠন, পুলিশ 

সদর দপ্তরে মনিটরিং সেল স্থাপন, স্থল ও বিমান বন্দরে বিশেষ তল্লাশি ব্যবস্থা, জেলা 

প্রশাসকের নেতৃত্বে কমিটি গঠন এবং উদ্ধারকৃত নারী ও শিশুদের পুনর্বাসনের জন্যও 

বিশেষ ব্যবস্থা ও কর্মসূচি নেয়া হয়েছে | তবুও এ বিষয়ে নিম্নোক্ত পদক্ষেপসমূহ 

নেয়া যেতে পারে: 

এক. মানব পাচার প্রতিরোধে বাংলাদেশে প্রণীত আইনটি সম্পূর্ণভাবে প্রয়োগ করা। 

দুই. মানুষের মধ্যে পূর্ণ সচেতনতা সৃষ্টির মাধ্যমে এ সমস্যার সমাধান করা সম্ভব । 
তবে আইনের চেয়ে সবার মধ্যে জনসচেতনতা সৃষ্টি নারী ও শিশু পাচার 
রোধে ফলপ্রসূ ভূমিকা পালন করতে পারে। . 

তিন. সীমান্তবর্তী এলাকায় শিশু ও নারী পাচার প্রতিরোধে ইলেকট্রনিক মিডিয়া, 
বিশেষ করে কমিউনিটি রেডিও'র মাধ্যমে জনগণ, স্কুল ও কলেজের ছাত্র- 
ছাত্রীদের দলীয় আলোচনা সভার ফুটেজ তৈরি করে তা প্রচার করা যায় | এ 
ছাড়াও পথনাটক, ছবি প্রদর্শন, পোস্টার, লিফলেট বিতরণ ও বিলবোর্ড স্থাপন 
করে ব্যাপক সচেতনতা কার্যক্রম চালানো যায়। 
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১৪৬ ইসলামী আইন ও বিচার 


চার, সংবাদপত্র, বেতার, টেলিভিশন, বই-পুস্তক, চলচ্চিত্র, মুদ্রিত সামগ্রী নানাভাবে 
নারী ও শিশু পাচারের ওপর জনসচেতনতামূলক অনুষ্ঠান ও বাণী 
নিয়মিতভাবে প্রচার করতে পারে। 


পাঁচ, পাচার প্রতিরোধে জনসচেতনতামূলক কার্যক্রমের আওতায় গ্রাম, পাড়া. বা মহল্লায় 
কোন অপরিচিত লোক দেখলে তার সম্পর্কে ভালোভাবে জানা এবং 
করার বিষয়ে সচেতনতা গড়ে তুলতে হবে। যেসব সরকারি এবং বেসরকারি 
সংস্থা প্রতিরোধে কাজ করে তাদের সঠিক তথ্য দেয়া ও সহায়তা করাও কর্তব্য । 


ছয়, বিয়ের ক্ষেত্রে পাত্রের পরিচয় জানা এবং মেয়ের অভিভাবকের ছেলের 
সম্পর্কে স্কুল-কলেজের শিক্ষার্থী, শিক্ষক এবং পরিবারের সবাইকে সচেতন 
করা কর্তব্য । কাজের লোক নিয়োগ করার ক্ষেত্রে ছবি তুলে রাখা এবং প্রাক- 
পরিচয় যাচাই করে নেয়া আবশ্যক | 


সাত. বাড়ির শিশুকে নাম, ঠিকানা ও ফোন নাম্বার মুখস্থ করানো এবং অপরিচিত 
লোকের দেয়া কোন খাবার বা জিনিস যাতে গ্রহণ না করে সে বিষয়ে পরিবার 
থেকেই শিশুকে সচেতন করতে হবে । 


আট. স্থানীয় পর্যায়ে মসজিদের ইমামগণও এ ক্ষেত্রে এলাকাবাসীকে সচেতন করতে পারেন। 


ধলাদেশে মানব পাচারের কারণসমূহ দূরীকরণের লক্ষে আর্থ-সামাজিক 
ও রাজনৈতিক অবস্থার উন্নয়ন ঘটানো অতীব প্রয়োজন। 


দশ. বাংলাদেশের অধিকাংশ জনগোষ্ঠী যেহেতু মুসলিম তাই সচেতনতার সঙ্গে 
বুদ্ধিবৃত্তিক উপায়ে নাগরিকদের জীবন মানের উন্নয়ন ঘটাতে পবিত্র কুরআন ও 
হাদীসের আলোকে ব্যবস্থা নেয়া অতিব সঙ্গত। সে লক্ষ্যে মানব পাচার 
রোধকল্পে জীবন, সম্পদ ও মর্যাদা রক্ষায় ইসলামের কঠোর ও সুস্পষ্ট 
নির্দেশনা গ্রহণ করা প্রয়োজন। 


এগার. মানব পাচার প্রতিরোধ সংক্রান্ত বিষয়ে কুরআন ও হাদীসসমৃদ্ধ বক্তৃতা, 
লেখা, সেমিনার ও আলোচনা সভার আয়োজন করা যেতে পারে । সে সাথে 
জনগণকে শরী“আহ আইন পরিপালনে উদ্বুদ্ধ করা অতীব প্রয়োজনীয় । 


্ 
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মানব পাচার প্রতিরোধে প্রচলিত আইন ও ইসলাম ১৪৭ 


উপসংহার 

মানব পাচার মানবাধিকারের একটি চরম লঙ্ঘন এবং সভ্যতার প্রতি উপহাস, যা 
সমাজে দরিদ্রতা, অশিক্ষা, অজ্ঞতা, ইসলামী শিক্ষার অভাব, বিপুল জনসংখ্যা, 
আবাসন স্বল্পতা ইত্যাদি কারণে ঘটে থাকে। বাংলাদেশে এটি আজ জাতীয় 
সমস্যা হিসেবে দেখা দিয়েছে। গণপ্রজাতন্ত্রী বাংলাদেশ সরকার মানব পাচার 
প্রতিরোধে আইন প্রণয়ন করেছে এবং কঠোর পদক্ষেপ গ্রহণ করেছে। এর জন্য 
রয়েছে আন্তঃমন্ত্রণালয় ও জেলা কমিটি গঠনসহ বিভিন্ন কর্মসূচী ও কর্মপরিকল্পনা। 
এতদসত্েও দেখা যাচ্ছে, মানব পাচার দিন দিন বহুগুণে বেড়ে যাচ্ছে। মানব পাচার 
প্রতিরোধে ইসলামের রয়েছে যথার্থ শিক্ষা দর্শন ও দিকনির্দেশনা । ইসলাম মানুষের 
জীবনের নিরাপত্তা, সামাজিক মূল্যবোধ, পারিবারিক ব্যবস্থা, রাষ্ট্রের আইন-কানৃন 
মেনে চলার প্রতি কঠোর নির্দেশনা এবং দণ্তবিধি প্রয়োগের মাধ্যমে এ সমস্যার 
সমাধানে গুরুত্বপূর্ণ শিক্ষা প্রদান করেছে। এজন্য ইসলামের নির্দেশনা বাস্তবায়নের 
পাশাপাশি আইন-শৃঙ্খলা রক্ষাকারী বাহিনীর সাথে সাধারণ জনগণ, জনপ্রতিনিধি, 
সমাজসেবী, পেশাজীবী, গণমাধ্যমকর্মী, ব্যবসায়ীসহ দেশের সকল বিবেকবান 
মানুষের স্বেচ্ছায় এগিয়ে আসতে হবে। সুতরাং মানব পাচার প্রতিরোধে প্রচলিত 
আইন ও ইসলামী শিক্ষার সমন্বয় নিঃসন্দেহে এক বলিষ্ঠ ভূমিকা পালন করবে । 
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ইসলামী আইন ও বিচার 
বর্ষ : ১১, সংখ্যা : ৪৩ 
জুলাই - সেপ্টেম্বর : ২০১৫ 





বুক রিভিউ 


1)০ ১1191192110 19]1971110 €(0117101112] 10056106 11) 21716 01 
27 2110 7১০06 


(শাতি ও সংঘাতে শরীয়া এবং ইসলামী দণ্ডবিধির ভূমিকা) 
লেখক : এম. শরীফ বাসিউনি, স্কুল অব ল, ডি'পল বিশ্ববিদ্যালয়, ক্যামরিজ 
ইউনিভাসি্টি প্রেস, ৩২, এভিনিউ অব দি আ্যামেরিকাস, নিউইয়কর্ট এনওয়াই 
১০০১৩-২৪৭৩, ইউএসএ, ২০১৪ খ্রিস্টাব্দ, পৃ. ৩৮৫ 


ভূমিকা 

আন্তর্জাতিক মানবাধিকার আইন (ছ7300817 [12107 [.8%/, ]ানা,) এবং মানবিক 
আচরণ ও সহায়তা সংক্রান্ত আন্তর্জাতিক আইন (না00901111211া) [.8%%, [নাতা,) 
মানবসমাজের শান্তি ও শৃঙ্খলা এবং জীবন ও সম্পদ রক্ষার অন্যতম হাতিয়ার। 
মানবাধিকার মানুষের নৈতিক নীতি বা আদর্শের নাম। মানবাধিকার মানুষের 
আচরণের বিশেষ আদর্শ অর্থাৎ কিভাবে ও কী ধরনের আচরণ করা উচিত তা নির্দিষ্ট 
করে দেয়। মানবাধিকার সর্বদা মানুষের মৌলিক এবং অবিচ্ছেদ্য অধিকার বলে 
বিবেচিত এবং দেশীয় বা আন্তর্জাতিক আইনে আইনগত অধিকার হিসেবেও সর্বদা 
সংরক্ষিত হয়ে থাকে । যে কোন মানুষ কেবল একজন মানুষ হিসেবে এ সব অধিকার 
তার সহজাত, অবিচ্ছেদ্য ও মৌলিক অধিকার হিসেবে ভোগ করার সুযোগ লাভ 
করে। এ সব অধিকার জাতি-ধর্ম-নৃতাত্বিক উৎস-ভাষা-স্থান বা অন্য যে কোন অবস্থা 
নির্বিশেষে সব মানুষের সহজাত অধিকার হিসেবে স্বীকৃত। সর্বজনীন অধিকার 
হিসেবে মানবাধিকার যে কোন সময় যে কোন স্থানে কার্যকর বলে বিবেচিত। “সবার 
জন্য সমতা'র নীতির ভিত্তিতে এ সব অধিকার সকলের জন্য প্রযোজ্য । তবে এ সব 
অধিকার সঠিকভাবে ভোগ করার জন্য আইনের শাসন এবং সকলের প্রতি 
সমানানুভূতি থাকা জরুরি । পাশাপাশি এর জন্য এমন একটি পরিবেশ প্রয়োজন, 
যেখানে সকলেই অপরের অধিকারের প্রতি সম্মান প্রদর্শন করে বা করতে বাধ্য 
থাকে । এ সব অধিকার ভোগ থেকে কাউকে বঞ্চিতও করা যাবে না।১ 


অন্যদিকে আন্তর্জাতিক মানবিক আচরণ ও সহায়তা সংক্রান্ত আইন 
(1066779010108]1 [70009111181181) [.8৬/, ]ানাংা,) কতগুলো বিধির সমষ্টি। এ 


১. 
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১৫০ ইসলামী আইন ও বিচার 


সব বিধি সশস্ত্র সংঘাতের ফলাফল বা প্রভাবকে মানবিক স্বার্থে সীমিত রাখতে চায়। 
যারা শক্রতা বা সংঘাতমূলক আচরণে (07036111095) অংশ নেয়নি বা পূর্বে 
অংশগ্রহণ করলেও তাতে জড়িত থাকতে চায় না এ আইন তাদেরকে রক্ষা করতে 
চায়। উপরন্তু এ ধরনের আইন যুদ্ধাচরণের উপায় ও পদ্ধতিগুলোকে সীমিত করতে 
চায়। আন্তর্জাতিক মানবিক আচরণ আইন “যুদ্ধের আইন' বা “সশস্ত্র সংঘাত সম্পর্কিত 
আইন' (7,8৬/ ০1 27090. ০0010) হিসেবেও পরিচিত। আন্তর্জাতিক মানবিক 
আচরণ আইন আন্তর্জাতিক আইনেরই অংশ; আন্তর্জাতিক আইন রাষ্ট্রে রাষ্ট্রে সম্পর্ক 
নির্ধারণের বিধির সমষ্টি । আন্তর্জাতিক মানবিক আচরণ আইন সশস্ত্র সংঘাতের ক্ষেত্রে 
প্রয়োগ ও ব্যবহার করা হয়। তবে এ আইন কোন রাষ্ট্র তার শক্তি ব্যবহার করতে 
পারবে কি না তা নিয়ন্ত্রণ (8৩৮1) করে না; সেই কাজটি বরং আন্তর্জাতিক 
আইনের একটি গুরুতৃপূর্ণ স্বতন্ত্র অংশ করে থাকে, যা জাতিসংঘ সনদেরই অংশ । 
আন্তর্জাতিক মানবিক আচরণ আইন ১৯৪৯ সনের জেনেভা কনভেনশনের চারটি 
ধারায় পাওয়া যাবে। এ আইন জেনেভা কনভেনশন পরবর্তী আরো দু'ধরনের চুক্তির 
মাধ্যমে সমৃদ্ধ হয়েছে- যার একটি হচ্ছে যুদ্ধ বা সশস্ত্র সংঘাতের শিকার 

সুরক্ষা দেয়ার জন্য আনীত ১৯৭৭ সনের অতিরিক্ত প্রটোকল এবং বিশেষ কিছু যুদ্ধাস্ত্ 
ও যুদ্ধ কৌশল নিষিদ্ধকরণ এবং বিশেষ কিছু জনগোষ্ঠী ও সম্পদের সুরক্ষা দেয়া 
সংক্রান্ত প্রটোকলসমূহ।২ আন্তর্জাতিক মানবিক আচরণ আইন মানবিক বোধ থেকে 
উৎসারিত এবং মানুষের কষ্ট লাঘবের লক্ষ্যে প্রণীত হয়েছে। “এটি কতগুলো বিধির 
সমষ্টি, যেগুলো বিভিন্ন চুক্তি বা প্রচলিত রীতির ভিত্তিতে গড়ে ওঠেছে; উদ্দেশ্য হচ্ছে 
মানুষ ও সম্পদকে সশস্ত্র সংঘাতের ক্ষতি থেকে রক্ষা করা; উপরন্ত সংঘাতে লিপ্ত 
দু'পক্ষের ইচ্ছেমত যুদ্ধের উপায় ও মাধ্যম এবং পদ্ধতি ব্যবহারকে নিয়ন্ত্রণ করা” ।* 


এ ভূমিকা আলোচনার পর মূল আলোচনা শুরু করা যায়। এম. শরীফ বাসিউনি ও 
তার সহযোগীবৃন্দ শান্তি ও সংঘাতে, বিশেষত সংঘাত-উত্তর এবং অন্তর্বতীকালীন 
(1 থ751001081) বিচার প্রক্রিয়ায় আন্তর্জাতিক মানবাধিকার আইন এবং আন্তর্জাতিক 


» ১৯৫৪ সনের সাংস্কৃতিক সম্পদ সুরক্ষা সনদ, ১৯৯৩ সনের রাসায়নিক অস্ত্র ব্যবহার নিয়ন্ত্রণ 
সংক্রান্ত সনদ, ১৯৯৭ সনের এন্টি পারসোন্যাল মাইন ব্যবহার নিষিদ্ধ সংক্রান্ত অটোয়া সনদ 
এবং যুদ্ধ বা সশস্ত্র সংঘাতে শিশুদের জড়ানো সংক্রান্ত শিশু অধিকার সনদ বিষয়ক ২০০০ 
সনের এচ্ছিক প্রটোকল ইত্যাদি । [07২0 /১%1501 901৮106, 01) [710917796101)91 
চ1000098)10911901) 19/১৬/1086 15 [75 00 
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ত.101২0, 4090 9০5109, 00 11710910091 17107021019) 12, ৬1810 না, 
[02 170005://///-1510-015/905/855565/5165/001)61/1)8 15_1111,2000এবং 
170025://90,5571006019.015/5/110/11716170800109] 10172101112) 18%/ 

”. গাহো)5100191 150০৩, বা অন্তর্বতীকালীন বিচারব্যবস্থা বিচারিক ও অবিচারিক (0001018] 
8110 1100-00010181) এমন কিছু পদক্ষেপকে বলা হয়, যা মানবাধিকার লঙ্ঘনের ঘটনার . 
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বুক রিভিউ :117)6 9159119৪110 19191710 00110101 ... ১৫১ 


মানবিক আচরণ আইন এবং এর সাথে ইসলামের অপরাধ আইনের ভূমিকা নিয়ে 
বিশ্লেষণমূলক গুরুত্বপূর্ণ প্রবন্ধমালা তৈরি করেছেন। এ সব প্রবন্ধ বর্তমান গ্রন্থটি 
সৃষ্টির পেছনে মূল ভূমিকা পালন করে । তবে গ্রন্থটি প্রধানত জনাব শরীফ বাসিউনির 
অক্লান্ত পরিশ্রমের ফসল। 


এম. শরীফ বাসিউনি একজন মিসরীয়-আমেরিকান মুসলিম। তিনি শিকাগোর ডি” পল 
বিশ্ববিদ্যালয়ের স্কুল অব ল'-এর প্রফেসর এ্যামেরিটাস। তিনি আন্তর্জাতিক 
মানবাধিকার আইন ইনস্টিটিউটের সভাপতি এবং ইটালীস্থ ইন্টারন্যাশনাল ইনস্টিটিউট 
অব হায়ার স্টাডিজ ইন ক্রিমিনাল স্যায়েন্সেস-এরও সভাপতি । জনাব শরীফ বাসিউনি 
আলোচ্য গ্রন্থটি লিখেছেন সাম্প্রতিক বিশ্বের গুরুতৃপূর্ণ একটি বিষয়কে কেন্দ্র করে, যার 
পরস্পর বিরোধী দু'টি দিক সবিশেষ লক্ষণীয় । তিনি আলোচ্য গ্রন্থে সাম্প্রতিক সময়ে 
বিশ্বের বিভিন্ন অঞ্চলে মুসলিম জনগোষ্ঠীর একটি ক্ষুদ্র অংশের সহিংস তৎপরতা এবং 
তার প্রতি কিছু কিছু মুসলিম ধর্মীয় ব্যক্তিত্ের প্রত্যক্ষ অথবা প্রচ্ছন্ন সমর্থনের 
সমালোচনা ও প্রান্ত পর্যালোচনা করেছেন। পাশাপাশি তিনি পাশ্চাত্যের ইসলাম 
ফোবিয়ারও সমালোচনা করেছেন, যারা কিছু মুসলিমের অনাকাঙ্ক্ষিত আচরণের কারণে 
একে ভিত্তি করে গোটা ইসলাম ধর্মকে খাটো করতে চায়। 


“শান্তি ও সংঘাতে শরী“আহ এবং ইসলামী দণ্ডবিধির ভূমিকা” শীর্ষক এ গ্রন্থের 
মাধ্যমে লেখক সমসাময়িক বিশ্বের বিভিন্ন প্রান্তে সংঘটিত সশস্ত্র সংঘাতের প্রেক্ষিতে 
উদ্ভূত বিভিন্ন বিষয়ে ক্র্যাসিক্যাল সুন্নী মুসলিম আইনি ও ধর্মীয় দৃষ্টিভঙ্গি” প্রয়োগ 
ঘটাতে চেয়েছেন। গ্রন্থটিতে লেখক বলেছেন, ইসলামের দণ্ডবিধি বা অপরাধ আইন 
সমসাময়িক আন্তর্জাতিক মানবাধিকার আইন এবং মানবিক আচরণ ও সহায়তা 
বিষয়ক (70108110979) আইনের আদর্শের সাথে কেবল সামঞ্জস্যপূর্ণই নয়, 
একই সাথে এ আইন মুসলিম জাতিগুলোর জন্য ব্যবহার উপযোগীও । তিনি এ 
গ্রন্থের মাধ্যমে সংঘাত ও এর থেকে উদ্ভূত বিভিন্ন বিষয়ে মুসলিম জাতিগোষ্ঠী এবং 
পাশ্চাত্য সমাজ, উভয়ের উপলব্ধিতে সমতা আনয়নের মাধ্যমে দুই সভ্যতার মাঝে 
বিরাজমান ঘন্দ ও বিরোধ কমিয়ে আনার দিক নিদেশনা দিয়েছেন বলে গ্রস্থটিতে 
উল্লেখ করা হয়েছে। 


প্রতিকারের অংশ হিসেবে গ্রহণ করা হয় (1507555 16580165 011079 1151715 200555)| 
যেমন, ট্রথ কমিশন, আইনগত প্রক্রিয়া (07701091 7:09560500125), ক্ষতিপূরণ বা 
প্রতিকারমূলক কর্মসূচি এবং বিভিন্ন প্রকারের প্রাতিষ্ঠানিক সংস্কার প্রভৃতি। সহিংস ও 
নিবর্তনমূপক অবস্থা থেকে উত্তরণ ঘটিয়ে সামাজিক স্থিতিশীলতা প্রতিষ্ঠাকালীন একটি 
রাজনৈতিক অন্তর্বতীকালীন সময়ে 11217510101781 10150105 এর উদ্যোগ নেয়া 
হয়। 1100095://617.5%110196019.015/5/110/]1217910101781] 00191006 
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১৫২ ইসলামী আইন ও বিচার 


গ্রন্থটি একটি ভূমিকা এবং পাঁচটি অধ্যায় ও প্রতিটি অধ্যায় অনেকগুলো উপ-অধ্যায়ে 
বিভক্ত । অধ্যায় পাঁচটি হচ্ছে, 


১. শ্ররী'আহ, ইসলামী আইন (ফিক্হ) এবং আইনের মূলনীতিবিজ্ঞান (ইলমে 
উসূলে ফিক্হ?); 

২. ইসলামে মানবাধিকারের মৌলিক ধারণা এবং ন্যায়বিচারের স্থান; 

৩, ইসলামের অপরাধ বিজ্ঞান ও দণ্তবিধি; 

৪. ইসলামের আন্তর্জাতিক আইন এবং মানবিক আচরণ ও সহায়তা বিষয়ক 
আন্তর্জাতিক আইন; 

৫. শরী“আহ, ইসলামী আইন এবং সমসাময়িক সংঘাত-উত্তর ও অন্তর্বর্তীকালীন 
বিচারব্যবস্থা। 


প্রথম অধ্যায়টি মোট দশটি উপ-অধ্যায়ে বিতক্ত। এগুলোর মধ্যে প্রথমটি ভূমিকা ও 
শেষেরটি উপসংহার; বাকিগুলো হচ্ছে, 


বত রশি 


০১.ফিকৃহ ও আইনের মূলনীতিবিজ্ঞানের*ইতিহাসিক প্রেক্ষাপট ও কাল 
পরিক্রমা (71510171081 7670৫5) 

এখানে দুটি বিষয়ে আলোচনা করা হয়েছে, 

১.১. ফিক্‌হ ও উসূলে ফিক্‌হে অনারব ও অমুসলিম জাতিগোষ্ঠী এবং তাদের 
সভ্যতা ও সংস্কৃতির প্রভাব এবং 

১.২ ইসলামের আরব বৈশিষ্ট্য, 

০২. শরী'আহর অর্থ এবং এর উপযোগিতা? 

০৩. ইসলামী আইন বা ফিকৃহের অর্থ এবং এর ব্যবহারের ক্ষেত্র ও সুযোগ, 

০৪. আইনের মূলনীতিবিজ্ঞান বা উসূলে ফিক্হ (এখানেও দুটি বিষয়ে 
আলোচনা করা হয়েছে, ১. মাযহাব” এবং ২. ইসলামী আইনের উৎস এবং 
এর স্তরবিন্যাস*, 


আরবীতে যথাক্রমে 4 এবং +এ॥ ৯.০ ০ 


অতঃপর আমরা একে বোঝার সুবিধার্থে “উসূলে ফিকৃহ' বলব। 

১০০ 

পবিত্র কুরআন, সুন্নাহ, আলেমদের এঁকমত্য এবং কিয়াস (49105) এ চারটি বিষয়ের 
ভিত্তিতে ইসলামের ইতিহাসের প্রসিদ্ধ আইন বিশেষজ্ঞ তথা ইমামদের ইসঙ্গামী আইনের সবিস্তার 
ও বিশদ ব্যাখ্যা এবং এ বিষয়ে তাদের স্ব স্ব চিন্তাধারাকে পৃথক পৃথক মাযহাব (9০1১০01 ০% 
[0)09081)0 বলা হয়। ইসলামের ইতিহাসে অনেকগুলো মাযহাবের উৎপত্তি ও বিকাশ 
ঘটেছে। তবে আলেম সমাজের সমর্থন, তাদের কাছে গ্রহণযোগ্যতা এবং শাসকগোষ্ঠীর 
পৃষ্ঠপোষকতার ফলে এর মধ্যে চারটি এখনও মুসলিমদের মাঝে চালু রয়েছে। বাকিগুলো 
কালের পরিক্রমায় বিলুপ্ত হয়ে গেছে।- গ্রন্থ পর্যালোচক 

চ21010175 
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১০৪ ০ $ _ ৮৮৮757177৮5 
মাকাসিদু* শা আহ এর আলোকে 


0, 
ব্যাংকিং 8 পরিপ্রেক্ষিত বাংলাদেশ 


/ 


রঃ 


5. রী সি 
সলামী আইনে রোমান আইনের প্রভাব : একট বিশেষণ 
মাহফুজুর রহমান 
8১৫১ নবজাতকের নামকরণ স্শৃষ্ট বিধান ও 


বা€ 
ধারা : একটি বাশ্বোষণ 


মুহাম্মদ আবু সাঈদ খান 


ন পাচার প্রতিরোধে প্রচলিত 


/ স্পা 


হম 


1 17121122170 1512710 01117117251 110151106117117776 01 
//21 0170 7295909 


মুহাম্মদ রাশেদ 





